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القصيدة الدائيّة 


نظ 
العلامة الفقيهِ أبي الخطاب محفوظ بن أحمدَ بن حسن 
الكَنْوَدَانُ الحنبلیٌ 
500 - ۵۰ھ( 
رحمه الله وعفا عنه 


* 


سرح 
فضيلة الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البراك 
حفظه الله ونفعنا بعلومه 


عناية 


ياسر بن سعد بن بدر العسڪر 
غفر الله له ولوالديه ولمشايخه ولجميع المسلمين 


دار ابن الجوزج 








ا 


الإذن بالطباعة 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله اة ؛ أما بعد: 
a e a e‏ ان سا 
أعدَهُ من شرحي ل «المنظومة الدالية» ایی الخطاب 
الكَلْوَدَانِيَ نه » والذي ألفيته ضمن دروس الدورة العلمية في 


المتون المختصرة» والمقامة بجامع الأميرة نورة بنت عبد الله 
بن عبد العزيز» بالرياض» في شهر شعبان من عام 54715١اه.‏ 
نفع اللہ بحھود الجميع › وبارك الله فی الشيخ ياسر على ما 
قام به من عناية بهذه المنظومة وما يوضحها. 
وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 


قال ذلك وأملاه 
عبد الرحمن بن ناصر البراك 








یں و ا ہے ۔ے ۓں 
سك ای 





دة التي 





الد لله الكبير المتَعّالء المتنرّه عن الشركاء واو 
اود سناھ. رافک سان الال والمقان: ٤‏ ثبينا 
محمَّدٍ المنعوتٍ بشريفٍ الخصّالء والهادي إلى سبيل الرٌّشاد وجميل 
الفِعَالء وعلى آله وأصحابه خير صحب وآلء والتابعین لهم بإحسان إلى 
يوم المآل. ۱ 

أها تعد 

فإِنَّ أفضل العلوم»ء وأؤلاها بالعِناية والرّعَاية هو «علمُ الاعتِقّاداء 
خوراص ار ورأس العلوم؛ وهو رُكنٌ الإسلام الأعظمء 
وَفَاعَِدَتَّه الأَهَمّ ولذا كان تقرير التوحيد من الموضوعات المهمة التي 
تواترت بها نصوص الشرع؛ فكانت العناية بتقريره» وتوضيحه» وبيانه» 
والتحذير من نواقضه» ونواقصه» ومبطلاته» أصل أصيل في الدعوة 
إلى الله ك وعليه قامت دعوة الأنبياء والرسل» وسار على منهاجهم في 
ذلك التابعون لي بإحسان من الصحابة الكرام وأئمة الإسلام» فضنفت 
۷ 0 شكت فيه القضافة والمتظوهات: 

ومن تلك القصائد والمنظومات هذه القصيدة الوجيزة» والتي تعتبر 
من عيون القصائد عند الحنابلة» فهي أثرٌ من آثارهم» ونفحة من 
نفحاتهم» قاات وا ريد إمام من لالا اا شر 








أبو الخمّلاب محفوظ الكَلْوَذَانْنُ (ت١٠5ه)‏ كن نظم فيها معتقده 
مقتفياً فيه منهج الإمام المبَجّلِ أحمد بن حتبّل ‏ على حدّ قوله -. 

وهذه القصيدة ‏ على وَجَارَتِهَا - قد اشتملت على طائفةٍ مباركةٍ من 
مسائل أصول الدَّيْنْء وما يتعلّقُ بتوحيدٍ ربٌ العالمين» صَاعَھَا ناظمُھا 
على طريقةٍ السؤال والجواب ‏ وهي من الطرائق المعتبرة في التعليم - 
تقريباً للأذهان» وجَذْباً للنفوس» وأرسلها في قالب شِعْرِيٌء وذلك لما 
للشُعْر ‏ بِجَرْسِهِ وَوَرْنِهِ - من أثرٍ في نفس السامع . 

وقد قام شيخنا العلامة عبد الرحمن بن ناصر البراك ‏ حفظه الله - 
بالتعليق على هذه القصيدة في مجلسين علميين» 00 
الدورة العلمية في المتون المختصرة» والمقامة بجامع الأميرة نورة بنت 
عبد الله بن عبد العزيزء بالرياض» وكان ذلك يومي السبت ١5‏ والأريعاء 
4 من شهر شعبان عام ٤۲٤۱ھ‏ 

ولقِصَرٍ المدّة الرَّمَييّة للدّورّة» فقد اكتفى شيحُنا بالتعليق المختصر 
المفيد على أبيات القصيدة إلا أنه رغم اختصاره حوى جملة من الفوائد 
العلمية» والتعقبات العَقَدِيّة» مما سيراه القارئ الكريم في أثناء هذا الشرح . 


)١(‏ لا يفوتني في هذا المقام أن أشكر ‏ بعد شكر الله كِيْنَ ‏ إمام الجامع الأخ 
0 الشيخ الدكتور عبد المحسن بن عبد العزیز العسكر؟ فله علي - وفقه الله - 
ياد ناد مھرت والتي منها حر صه ومتابعته المستمرة على ظهور هذا الشرحء 
سو والعمل» وأفدث من مشورته ونقده» فبارك الله له فى علمه 
وعمله. 
وأني بالشكر والعرفان لأخي المفضّال الشيخ عبد الرحمن بن صالح 
السدیس٥‏ فقد أوقفنى على بعض الملحوظات» وزودنی ببعض المقترحات مما 
كان له بالغ الأثر في خروج هذا الشرح على هذا النحوء فلهما مني جزيل 
الشكر وصادق الدعاء. 











مةه الت 5 ع 
5ب ب م وڪ 
وا هذا الشرح» ولمكانة شيخنا وعظيم که غلا ۾ فقن سس 
الهِمَةُ إلى إخراجه لعالم المكيوهاك» و قلة عد كونهة سهيها ال کرے 
مقروء . 


کس 


فقمت بتفريغ الشرح وتهذيبه وترتيبه» ثم قرأته على شيخنا حرفا 
حرفا فصوب وال وأضافت وله وبَقَیٔث فى القصيدة أبيات لم 
کا ا اا ل اللسكة المقارة .ف الذورة العليية ا 
مع أنها مثبتة في عامّة النسخ» وثمّة أبيات أخرى اختصر شیخُنا الکلامَ 
عليها اختصاراً؛ لضيق الوقت والمقامء فعرضتٌ على شيخنا فكرة إعادة 
شرح هذه الأبيات؛ ليتكامل البنيان» ويتناسق الشرح» فوافق مشكوراًء 
فقرآتها عليه پیتا بيثاً: فشرحها شرحاً مسهباً متناسقاً مع بقية الأبيات» 
فزاد هذا الشرح المقروء عمّا في الأشرطة نحو الثلث» وهذا فضل من الله 
ومنة. 

472 6 )ٰ۷ وشكلت 
مُشْكِلّهاء وترجمتُ لناظِيهَاء سائلاً المولى 38 القّبول في الدنيا 
رالا وأن يجري شيخنا خير الجزاء على جهوده. ون ينفع به 


وبعلمه» وصلى الله وسلم علی تدا ميحد وعاى آله وصحه. 


a‏ وكتبه 

ياسر بن سعد بن بدر العسكر 
برياض نَجِدٍ 
۷۳۲ھ 


)١(‏ والنسخة المقررة هي التي أوردها الشيخ محمد بن مانع كُأَنْةُ ضمن رسالته: 
«القول السديد فيما يجب لله تعالى علی العبید) (ص١٥٣‏ ۔ ۱۷)ء وفيها بعض 
النتقص والمخالفة ‏ في الکلمات وفي الأبيات ‏ لما في النسخ الآخری 











٦‏ ا 
لا 








6 ھؤ 





4 
ی 


EN al NIT E فر‎ 


بن أحمد الكَلْوَدَانِئَ'"' البغدادي. 


7 


0 


("00 


عو کے سے 
تاریخ مولِدو: 


ولد كله فى الثانى من شهر شوال سنة ؟47ه. 


تنظر ترجمتہ في: «المنتّظم في تاريخ الملوك والأمم» لابن الجوزي (۹/ 
۰ء و«المطلع» للبعلي  551(‏ 555)» واسير أعلام النبلاء» للذهبى 
(۸/۱۹٣۳)ء‏ واالبدایة والنھایة) لابن كثير (۱۲/ ١٦۱)ء‏ و«الذيل على 
طبقات الحنابلة» لابن رجب (۹۷/۱)ء ولالمت مج الأآحمد) للعلیمی (۲/ 
۸ ۔ ۸۹)ء و(المستفاد من ذيل تاريخ بغداد» للدمياطي 0 - 
۸ء و«شذرات الذهب» لابن العماد الحنبلی (٤/۲۷)ء‏ واخريدة 
القصرا لعماد الدين الأصفهاني (۳۸/۱/۳ ۔ ٤٦)ء‏ و«الأعلام» للزركلي 
(٦/۱۷۸)۔‏ 


الكَلْوَاذَانِيَ : بفتح الكاف وسكون اللام وفتح الواو والذال المعجمة بين الألفين 
وفي اخرها النون» وهذه النسبة إلى «كلواذان»» وهي قرية من قرى بغدادء 
بی ا ضا را لیا کا کے وای 

ينظر: «الأنساب» للسمعاني .)1٤١/٤(‏ و«معجم البلدان» للحموي ٤۷۷/0‏ ۔ 
۸ء وتاج العروس» للرَّبيدي (557/9). 











8 , کا کے کا 
2 عے۔ 


و 


مه هك 


جَمهَرَة شيوخه : 

تتلمذ د على يد عدو من كبار علماء عصره. 
وأبي عليٌ الجَازِري» وأبي الفضل بن الكوفي» وأبي جعفر بن المَسْلِمَة 
القرشي» وأبى الحسيق بن المهتدي» وآبن عبد. اله الداعغائى» وغيرهم. 

ودرس الفقه على: القاضي أبي يعلى شيخ الحنابلة في زمانه» 
ولزمّةُ ملازمة تامّهَ حتى توفي. وأكثرٌ من الأخذٍ عنه حتى بَرَعَ في المذهب 
والخلاف» وقرأ عليه بعض مَصَنَفَاته . 

وفوف هه على اي اما الى ا د الام ا 
التصانیف ۔ لما قَدِمَ بغداد. 

وقرأ الفرائض على: المَرَضِيٌ البَارع أبي عبد الله الوّني»ء وبَرَعَ فيهًا 


ت 


تصدى يه للتعليم والتدريس والإفادة» فانتفع الناسى يه ايها 
انتفاع» وتتلمذ عليه جماعة من الشيوخ الكبارء منهم: عبد الوهاب بن 
حمزة المعدّل» وأبو بكر ابن أبي الفتح الدَّيْئَوَرِيُ أحدٌ الفقهاء الأعيان 
وآ اللي و اہو علي بخ شال اد فقهاء الحنابلة وقضاتهم. 

ران الفضل ہن تاصر انار الماك اللّمَوِي البارغ» وابو 
طالب بن خضير البغدادي» وأبو محمد عبد القادر الجيلاني الرّاهد» وأبو 
الحسن سعد الله بن الذَّجَاجي تفمّه على أبي الخطاب حتى برع» وروى 
عنه كتابه «الهداية» وقصيدته «الذَاليّة) وغيرهماء وروى عنه أبو الفرج ابنُ 
كُلَيبِ بالإجازة» وَعُمّرَ طويلاً» حتى انتهى إليه علو الإسناد في عصره. 





2_2 ا 
فهؤلاء هم أبوذ من استنادرا می آہی الخطاب وتعلمذوا غلية؛ 
فرحمه الله ”000 بعلمه . 


صف کا تہ جليلة» كثيرة الفوائد» عظيمة النفعء ليذ يل 
كلها في الفقه» أصوله وفروعه» فقد كان كه (فقيهاً عظیماء کثیر 
التحقيق» وله من التحقيقٍ والتدقيقٍ الحسنٍ في مسائل الفقه وأصوله شيء 
کر جا ومن مصنفاته التي وقفتٌ عليهاء وذَكَرَمَا مترجموه : 

١۔‏ دالتمھید فی أاصول الفقہم): 

0 011 )و ٔ۰۰۰۰ 
مصنفاتھمء فھو الکتاب الثانيی عند الحنابلة بعد کتاب هالِعْذَة) لشيخه أبي 
يعلىء وهو كتابٌ مُهمٌء اهتمّ به المصئّفون في المذاهب» ونقلوا منه 
كثيرأًء وفيه علمٌ غزيرٌ يشهد بطول باعه» وحسن جمعه وتنسيقه . 
- «الانتصار في المسائل الكبار»» ويقال له: «الخلاف الكبير»(: 

وهو من أعظم كتبه» وقد صتَقّه أبو الخطّاب انتصاراً لمذهب الإمام 


.)۹۸/۱( ذیل طبقات الحنابلة)‎ ١ )١( 

(؟) والكتاب مطبوعٌ في أربعة مجلدات», وقد حُقَّقَ في رسائلَ علميّة بجامعة أم 
الق عق اللہ الأول والماق نه و مك او عة والمجلن العالث 
والرابع د. محمد علي إبراهيم» والکتاب ہی مشورات سر کر الع الععی 
وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى عام ١١٤٠ه.‏ 

(۳) والكتاب مطبوع بعضه في ثلاثة مجلدات كبار» وهي تشتمل على كتاب 
الطهارة والصلاة وشيءٍ من مسائل الزكاة» وقد حُقَقَ في رسائل عليِيّة بالجامعة 
الإسلاميّة بالمدينة النبويّة» فَحَمَّقَ المجلد الأول منه: د. سليمان العمير» 
والمجلد الثانى: د. عوض بن رجاء العوفى» والمجلد الثالث: د.عبد العزيز 
اء الاب ن مفورات كنية الشيكان بالريافن. 





ا مت 
أحمد» وقد عرض فيه مسائل فقهية خلافية» ذكر فيها آراء الأئمة 
وأدلتهم» وناقش أدلة كل واحد منهمء وفي نهاية المسألة يرجح مذهبّ 
الإمام الہ وهل که 
8-7 مس المسائل»» ويقال له: «الخلاف الصغير»: 

وقد نقل عن أبي البركات بن تيمية صاحب «المحرّر) أنه كان يقول: 
ما ذكره أبو الخطّاب في «رؤوس المسائل» هو ظاهر المذهب. 
٤‏ - «الهداية»(0): 

وهو كتابٌ مختصرٌ جليل» مجرّدُ من الدليل والتعليل» يذكر فيه 
المسائل الفقهية والروايات عن الإمام احم بها كارة يجعليا مرسلة؛ 
وتارة يبين اختياره» وبالجملة فقد حذا فيه حذو المجتهدين في المذهب 
المصحّحين لروايات الإمام أحمد. 
5 «التهذيب في الفرائض والوصايا»7). 
5 - «العبادات الخمس»(): 

وهو كتابٌ مختصرٌ جداً في الفقه الحنبلي» جرّده من الخلافات 
وذكر الروايات» يبحث في أحكام العبادات الخمسء ابتدأه بكتاب 
الطهارة وختمه بكتاب الحج. 


)١(‏ والكتاب مطبوع عدة طبعات» ومنها التي قام بتحقيقها فضيلة الشيخ إسماعيل 
الأنصاري لَه . 

(۲) والکتاب مطبوع في مجلد واحد» بتحقيق محمد بن أحمد الخولي» ونشرته 
مكتبة العبيكان بالرياض في )١٦۷٤(‏ صفحة. 

(۳) وهذا الكتاب لا أعلمه قد طبع مفرداًء وقد طبع شرح له لأبي عبد الله 
محمد بن أبي المكارم البعقوبي - بالباء الموحدة أوَّله - (ت17١51ه)»‏ وقد قام 
بتحقيقه الشيخ فهد بن عبد الرحمن العبيكان» ونشرته مكتبة العبيكان بالرياض 
عام ١٤٢٢ھ‏ في مجلدٍ واحدٍ )١95(‏ صفحة. 





اف ضس سے[ نے 
۷ «مئاسك الحجء: 

وهذا الكتاب كما هو ظاهر من عنوانه متعلّقٌ بمناسك «الحج» وما 
يتعلق به من أحكام» ولست أدري أقَصَرَ مسائِلة على فقه الحنابلةء أم 
عرض فيه للمذاهب الأخرى وجعله من قبيل الفقه المقارن؟ 

وهذا الكتاب لم أقف عليه مطبوعاً. وتو ڪل زى علو علي 
[یروسف: .]۷٢‏ 

هذا ما أمكنني الوقوف عليه من تصانيف أبي الخطاب الكلوذاني» 
وهي ما ذكرها مترجموهء (وتواطأوا) على نسبتها إليه. 
/١‏ - «قصيدثه الدَالِيّة»: 

وهي التي بين يديك أيها القارئ الكريم. 
أخلاقة زم الا عله 

كان کل الحا ورغا ديا » يفخلى بالأغلاق الكرومة» والآدت 
ا عبان ری تمالم گلا ار واب ف ن 
مترجموه على مدحه والثناء عليه» وعبارات المديح والثناء التي قيلت فيه 
تدل دلالة واضحة على ما له من المكانة العالية والشأن الرفيع» وإليك 
شذرات من تلك العبارات: 

قال اہی 'الجرزی: لكان ثنة تدا غوير الفضل الع 

ونعته الذهبي ب: (الشيخ الإمام العلامة الورع شيخ الحنابلة)» 
ل ف( م محاسة اللاي كرا صا ء خم الا حا 
الفادرة» من أذكبك الرجال) 7 

- وقال ابن رجب الحنبلي: (وكان حسن الأخلاق» ظريفاً» مليح 


.)۳٥٣ /۱۹( اسیر أعلام النبلاء؛‎ )٢( .٦۱۹۰ /۹( «المنتظم»‎ )١( 





0 س 
النادرة» سريع الجواب» حاد الخاطرء وكان مع ذلك كامل الدين» غزير 
العقل» جميل السيرة» مرضي الفعال» محمود الطریقة''. 

- وقال ابن عماد الحنبلي: (كان إماماً علامة» ورعاً صالحاًء وافر 
العقل» غزير العلم» حسن المحاضرة» جيد النظم)”" . 

۔رقال آپر کر ہن النٹورۃ '(كات إلكبا الهرّاسن إڈا رای آیا 
الگاب EE‏ 

- وقال السَّلَفِي: (كان من أئمة أصحاب أحمدء يفتي على مذهبه 
یی بب 


سے 


دبه وشعره: 

کان له ل ۹ ص2 
الأطيف› وشعره لا بأس به» وقد ذكر طائفة منه بعضٌ من ترجم له» 
كابن الجوزي في «المنتظم» (9/ 42197 والعماد الأصفهاني في «خريدة 
القصر» (۳/ ٤٤/١‏ 4255 وابنٌ تَعْرِي بَرْدِي في «النجوم الزاهرة» (5/ 
۲ء وغيرهم. 

ومما يدل على شاعريته هذه «القصيدة الدالية» التي بين يديك» 
وهي من اهو قصائده. 

وبالجملة فَنَظمّهُ نَظمُ فَقِيهِ ‏ كما يقال -» وشعره ليس في الذروة 
العلياء ولا يرقى به إلى درجة الشعراء المُجيدِين المطبوعين. 


.)۹۸/۱( «الذيل على طبقات الحنابلة»‎ )١( 

(۲) «شذرات الذهب» .)۲۷/٤(‏ 

019 سیر أعلام النبلاء» »)۳٤۹/۱۹(‏ و«الذيل على طبقات الحنابلة» .)۹۸/١(‏ 
(1)5 اسير أعلام النبلاء» »)559/1١9(‏ و«الذيل على طبقات الحنابلة» (۹۸/۱). 








7 و 71 
ترجَمَة الناظم 


an 
: مَذْمَبُهُ الفِفهئ وَالعَقَدِيٌ‎ 

كان كأَنْهُ حنبليَّ المذهب في الأصول والفروع . 

أما في الفروع فهو من أئمة الحنابلة» ومن فقهاء المذهب 
المشاهير» وقد أطبق مترجموه على وصفه بالإمامة والٹمگن والتبحُر في 
معرفة المذهب» ومصنفاته الفقهية أوضح دليل 7 یه" 
زلم آڑ سن ف فی یاه E ETE‏ 
هو مذهبه الذي نكنا ومات عليه وهلا في نظري نے من ن پستدل 
على إثباته؛ ويكفيكَ شاهداً عليه تَرَدْد اسمه في كُتب الحنابلة إلى عصرنا 
ا ۱ 

وأما في الأصول - أعني أصول الدين - فهو معدوذ من أهل السنة 
والجماعة في الجملةء فهو سلفي المعتقد» حسن الطريقة» محمود 
المنهج» مقتفياً منهج الإمام أحمد وطريقته. 

ومن نظر في قصيدته هذه التي نظم فيها معتقده يلحظ هذاء فقد 
عرض قيها لجملة من عسائل الاعفقاد: من إثبات وحلانة اله كن 
وعُلْوّهِ على خلقِه واستوائه على عرشه» من غير تشبيه ولا تكييفٍ ولا 
تجسيم» وكذا إثباث سائر الصّفَات من العِلمء والكلامء والنزولٍء 
مسالا وو اش ئل وانه عاك لأ تعال الحنام: وآن: الذمات اقصنيق 
وعمل» وختمها بذكر الصحابة الكرام» ومدحهم والثناء عليهم» ولزوم 
محبتهم والترضي علهم . 

ولکنه ّنه مع هذا لم يسلم من دَواخجل دخلت عليهء ومسائل 
كلامية سَرّت إليه» ظنّها من منهج السلف الصالح وليست عند التحقيق 
منه في شيء» بل هي آراء بدعية كلامية» وعذره في هذا أنها دخلت عليه 
عن خسن ية وطيب قَضْدِء وتحرّ وصِدْقٍء وحاله في هذا كحال بعض 








م0 
أغل الحلم ممن ولت .به القَدَمُ فى بعض السام الكلاييّة الفلسفيّة» رکم 
مريدٍ للخير لم يِصِبْهِ . 

وقد بِيِّن شيخنا العلامة عبد الرحمن بن ناصر البراك ‏ حفظه الله - 
في أثناء شرحه وتعليقه على هذه القصيدة جملة من المسائل التي خالف 
فيها الناظم كله منهج أهل السنة والجماعة» فأجاد وأفاد وبيّنَ الصوابت 
في ذلك وفقه الله ونفع به. 


تاریخ وفاته : 

توفي له ببخداد» يوم الأربعاء الثالث والعشرين من شهر ججمادى 
الآخرة سنة عشر وخمسمائة /٦/٢۳(‏ ٥١٥ف‏ عَنْ غُمْر يْنَامِزُ (۷۸) 
الفاسة والسيعين ا ودذفن بجانب قبر الإمام أحمد يلف وكانت 
جنازتّه جنازة مشهودة» حضرها الجمعٌ الغفيرء والججَنْدُ الكثير» فَرِحِمَهُ الله 
اوا 


٦‏ لا لا 





التَعرِیف بالمنظومة vj‏ 





تحرير عنوانها: 

لم أقف على تسمیة صريحةٍ لهذه المتظرمة» ۰ک 
هو فل اناا فم إن تالمها ثم يتصبد بها التصيف العلين السعيوية 
لیل أنه لم سوقت المسائل العقدية : وإتنا أشنان إلى بعضها إشارات 

وأعا اتششهار هذه السنظورهسة ب«الستظومة الداليّة أو قواليّة 
الكَلْوَدَاني)» فلاجل رَوِيّھا''' الذي حُيِمَت به وهو حرف (الڈڈال). 

وتسمية القصائد بناءً على الرّوِيّ المختومة به منهج معروف» وجادة 
مسلوكةٌ عند أهل العلمء كما في قولهم: «تائيّة الشَّتْفَرَى2» واحاییْةُ ابن 
ای داودا و القحطاني»» 007 ابن القَیٔماء و البځتري»» 
وغيرها كثير» وهذه المنظومة واحدة من تلك المنظومات والقصائد التي 
اشتهرت بِرَوِيُّها . 
توثيق نسبتها لناظمها : 

نسبة هذه المنظومة لأبي الخطاب الكلوذاني أشهر من نار على 


عَلّم» فقد تتابع أهل العلم قديماً وحديثاً على نسبتها إليه من غير نكير أو 
ئا تشكيك . 


)١(‏ الوّوِيٌ: هو آَخرُ حرف أصليّ في الكلمة الأخيرة من البيت. 








5 4 ا 3 - 
ا[ ۱۸ فرب الکو 
فممّن نسبها إليه: ابن الجوزي في «المنتظم»» بل ورواها عنه 
بالڑسٹاد العالی المتصل + وتسبها إليه أيضا : ابن يجب فى اذيل طبقات 
الصتابلةا» والزهية فى «السنيراة وابة ككثير فى (البداية والتهاية)؛ 
رانا فى «المنهج الأحمد) وغيرهم . 
بل قد ورد التصريح فيها بنسبة ناظمھاء وذلك في قوله في 
خاتمتها: 
قَالَرا: اتان الكَلْوَدَانَيُ # المدى. قلت: الْنِي قوق السماع مؤيدفق 
ب as‏ المنظومة هنا حاذت يها قريحة 
الخطّاب» وفاضت بها شاعريته. 


تاريخ نظمها : 
الخطاب هذه القصيدة» غير أنه وردت في مطبوعة «المنتظم» خمسة أبيات 
لم أقف عليها في مصدر آخَحَرَ غيره» يمكن أن يؤخذ منها التاريخ التقريبي 
الذي نَظْمّت فيه هذه القصيدة» وهذه الأبيات هى قوله: 
ولعم د E EEE E‏ او و ا 
کے انا E E‏ 
ا الما ار اللات كلهم تسق إلن التشتظو بن المنتيي 
لی 2ا 0 ا ول الاک الد 
ENE EGE CC 7‏ 
فقوله: «المشتظهر بن الممَتَِي» يعني به الخليفة العباسي أبو 
العباس أحمد «المستظهر بالله» بن عبد الله «المقتدي بأمر الله)» وقد ولد 


3 


في شوال سنة ١417ه»ء‏ وبويع بالخلافة بعد أبيه في منتصف محرم سنة 





س اا 


الآخر سنة 2١١‏ ه› وكانت مدة خلافته 4 ؟.سنة وثلاثة أشهر وأحد عشر 


7 

وهذا يدل على أن أبا الخطاب نظمَ قصيدته هذه في زمن 
«المستظهر بالله)» أي في آرھی سیھ 5 ذلك أن السعظير يانه گا 
ولي الخلافة كان سِنُ أبي الخطّاب آنذاك 55 عاماً تقريباً» وهذا على 
افتراض أن يكون أبو الخطّابٍ نظم قصيدته هذه أول زمن خلافة 
المستظهر. 

وهذا الذي ذكرته موقوفٌ على صحة نسبة هذه الأبيات لهذه 
القصیدةء فخلو كثير من المصادر من هذه الأبيات يثير في النفس شكوكاً 
کی اھ ایا رای آاکراماھ اسنا رن امت 
منهاء والله أعلم . 


9 9 2 2 َ‫ 
منهج الناظم» وموضوع القَصيدة: 

النَّاظِرٌ في القصيدة يظهر له أنَّ النَّاظِم لته لم يَجْرِ فيها على نسق 
مؤتلف› وريب مظرد قي عرض المسائل» بل كان يوردها وفقّ ما يرد 
على خاطره» غير أنه التزم وصل المسألة بما يناسبها من المسائل متى 


وجدت . 


0 مقصوده قا TG‏ 
پاٹ الأوطانِ 7 السا الحسان» وان الواجب ۳ العاقل 
او ہج نقد كلك كلف وان الماد اکا زتا سی کے اتال 


على ال والدار الأآخرة 





= التَعرِيفٌ بالمنظومة 

ثم أردف ذلك ككَنْهُ ببيان مذهبهء وأنَّه متَّبعٌ لمذهب الإمام أحمدَ 
في أصول الدين وفروعه» ثم استطرد في مدح الإمام أحمد كلل 
والثناء عليهء ونعته بجملة من النعوت والأوصافء ودگرَ ما کان 
عليه كه من إمامةٍ في الدّين» وتمسَّكِ بالسنَّوَء وأصالةٍ في العلمء 
وسدادٍ في الراي؛ 

ثم بين كه أنه قد نظم هذه القصيدة وها فيلت هة من السا 
5 لإخوانه السلینء وا قد بذل وسعه في النصح والبَيّانء» غير 
مقصْر في ذلك» وغير مقَلَّدٍ فيها لأحدٍ بعينه» بل مقصوده بيان الحق 
وإيضاحه . 

ثم ذكر كله أنه قد أجاب في هذه المنظومة عن سؤالٍ كل مهذّب 
حَسّن الأخلاق» قَوِيّ المناظرة» ذي قدرةٍ تامَّةٍ على الاستدلال 
وی عا عا الم ا ما ولاييناً 
بعيش» بل عَيشه وطعامُّه مدارسة العلم ومذاكرتّه» والسعي في تحصيله» 
كت الغالي والنفيس في سبيل ذلك» وهذا ما ينبغي أن يكون عليه طالب 
العلم من الهمة العالية فى تحصيل العلمء لا سيما ما كان في باب 
الاعتقاد الذي هو أصل العلم وقاعدته» والذي هو موضوع هذه القصيدة. 

ثم شرع الناظم كه في المقصود من هذا النظم» فعرض لجملة 
مباركةٍ من مسائل العقيدة» وأوردها على هيئة سوال وجواب» لما في 
السؤال من جذب الانتباه» وأوقع له في قلب السامع. ۱ 

وقد اشعملت الكضيدة على عغریی سوالاً فى مخف مسال 
الاغتقاد» ومن أيرز المسائل العقدية التي عرض لها الناظم كُدَنْهُ ما يلي : 

- الطريق إلى معرفة الله كق . 


د ات وحدانة الله فق : 





رڈ اسوڈ 

۔ إثبات الصفات لله كِنْنَء وهل هي قديمة كذاته سبحانه أم لا؟ 

دانفى الشبية عن اله جل : 

- نفي التجسيم عن الله كك . 

- إبطال قول الحلوليين من أن الله كك في كل مكان» حال في 
مخلوقاته . 

إثبات صفة «الاستواء على العرش» لله ك . 

إثبات صفة «النزول» لله ك . 

إثبات رؤية الله كك يوم القيامة. 

ا «القرآن» كلام الله كك . 

- تقرير أن أفعال العباد مخلوقة لله كنَء والبرهان العقلى على 
ذلك.. 

- هل فعْل العبادِ للقبيح من الأفعال مرادٌ لله كك؟ 

ب سال (الأيمان) ریا حشققد: 

- مسألة «الخلافة» وذكر الخلفاء الراشدين حسب ترتيبهم في الفضل 
والخلافة» والإشارة إلى بعض فضائلهم . 

- ذكر معاوية بن أبي سفيان وَينهء والإشارة إلى بعض فضائله. 

هذه أبرز الموضوعات العقدية الى اشعملت علبها القصيدة. 


شروحها: 

لم أقف على شروح متَقَدَّمَةٍ لهذه المنظومة» وغاية ما وقفتٌ 
عليه هن ذلك جا ار کا او ور رت عا قاات مت 
و 

الأول: «إتمامٌ المِنّة بشرح اعتقادٍ أهل السَّنّةه للدكتور إبراهيم بن 





7 1 2 ٤ 0-7 
ة ٹوو‎ ۰ ٥ _ 


مہ 


محمد البریکان کل وهو شرح متوسّظ مفيدٌء ويقع في )۲٢٢(‏ صفحة 
یا رس من مو ات وار الک س 111 

الثاني : «شرح عقيدة الكلوذاني» للشيخ عبد الله بن عبد الرحمن 
الجبرين - حفظه الله -» وهو شرح نافع موسَّعٌ» یقع فی )۱٦١(‏ صفحة 
نیا وطبع بعناية الدكتور طارق بن محمد الخويطر» ونشرته دار كنوز 
إشبيليا بالرياض» سنة 579١ه.‏ 

الثالث: شرح الشيخ هاني بن عبد الله بن جبير ‏ وفقه اللہ ء 
وشرحه هذا منشورٌ في عددٍ من المواقع الإلكترونية على الشبكة 
العنكبوتية» وله أيضاً شرح صوتيٌ موجودٌ في موقع «البث الإسلامي» 
ألقاه في شهر جمادی الأولى''' من عام 5475١ه.‏ 


)١(‏ فائدةٌ لغويّةُ: قال الفرّاء: (الشهورٌ كلها مُذَكّرة إلا جُمَادَييْنَ فإنّهما مؤان). 





ترجمة الشارح اھت 





و ا وق 


اسمه ونسيه 

هو الشيخ العلامة عبد الرحمن بن ناصر بن براك بن إبراهيم 
البراك» ينحدر نسبه من بطن العرينات من قبيلة سَبَيع . 
مولده وثفانه: 

ولد الشيخ في بلدة البكيرية من منطقة القصيم في شهر ذي القعدة 
سنة ٣٣٥۱۳ھ.‏ 

وتوفي والده وعمره سنة» فنشأ في طفولته في بيت أخواله مع أمه. 
فتربى خير تربية . 

ولما بلغ الخامسة من عمره سافر مع أمه إلى مكة». وكان في كفالة 
زوج أمه محمد بن حمود البراك أنه . 

وفي مكة التحق الشيخ بالمدرسة الرحمانية» وفي السنة الثانية 
الابتدائية قدر الله أن يصاب بمرض في عينيه تسبب في ذهاب بصرهء 
وهو في العاشرة من عمره. 
طلَبه للیلم ومَشایخه: 

عاد الشيخ حفظه الله من مكة إلى البكيرية مع أسرته» فحفظ القرآن 
وغمره عشر سنين تتريباً على يذ عه عبد الك :بن عتصور البراكہ ٹم قرأ 
على مقرئ البلد عبد الرحمن بن سالم الكريديس رحمهم الله. 





جچہہ ہے 3 ة الشا 
ا ي 


وفي حدود عام ٤‏ و٣٣٣ھ‏ بدا الشيخ حضور الدروس 
والقراءة على العلماءء فقرأ على الشيخ عبد العزيز بن عبد الله السبيل كن 
جملة من کتاب (التوحید)ء و«الآجرومية»» وقرأ على الشيخ محمد بن 
مقبل كانه «الثلاثة الأصول». 


ثم سافر حفظه الله إلى مكة مرة أخرى في عام ١٦۱۳ھ‏ تقریباًء 
ومكث بها ثلاث سنين» فقرأ في مكة على الشيخ عبد الله بن محمد 
الخليفي كن إمام المسجد الحرام في (الآجرومیةاء وهناك التقى بعالم 
فاضل من كبار تلاميذ العلامة محمد بن إبراهيم كآنه ألا وهو: الشيخ 
صالح بن حسين العلي العراقي كل وكان من أصدقاء الشيخ 
عبد العزيز بن باز كأَنْهُ فجالسه واستفاد منه» ولما عَيّن الشيخ صالح بن 
حسين العلي العراقي مديراً للمدرسة العزيزية في بلدة الدَلّم أحب شيخه 
العراقي أن يرافقه الشيخ عبد الرحمن حفاوة به» فصحبه لطلب العلم 
على الشيخ ابن باز حين كان قاضياً في بلدة الدَلّم» فرحل معه في ربيع 
الأول من عام 79١هء‏ والتحق بالمدرسة العزيزية بالصف الرابع» وكان 
من أهم ما استفاده في تلك السنة الإلمام بقواعد التجويد الأساسية. 


وفي نفس السنة سافر مع جمع من الطلاب مع الشيخ ابن باز إلى 
الحجء وبعد عودته ترك الدراسة في المدرسة العزيزة» وآثر حفظ المتون 
مع طلاب الشيخ عبد العزيز بن باز» ولازم دروس الشيخ ابن باز 
المتنوعةء فقد کان يقرأ عليه فى: كتاب «التوحيد)ء و«الأصول الكثلاثةاء 
واعمدة الاأحکام)ء وابلوغ المرام)ء و(مسند أحمد)» واتفسير ابن کثیرا؛ 


و(الرحبیةاء و«الآجرومية». 


ومكث في الدلم في رعاية الشيخ صالح العراقي» فقد کان مقیماً 
في بيته» ودرس عليه علم العروض . 





ل 

وحَفِظ في بلدة الدلم كتاب «التوحيد»» و«الأصول الثلاثة», 
و«الآجرومية»» و«قطر الندى»» و«نظم الرحبية»» وقدواً 7 «ألفية ابن 
مالك»» ومن «ألفية العراقي» في علوم الحديث. 

وبقي في الدلم الى وار سنة ۱۳۷۰ھ؛ وکانت إقامته في الدلم 
لها أثر كبير في حياته العلمية. 

ثم لما قُتِحَ المعهدٌ العلمي في الریاض في عام ۱۳۷۰ھ انتقل إليه 
كثير من طلاب المشایخ؛ ومنهم طلاب الشيخ عبد العزيز بن بازء 
فاضطر الشيخ للتسجيل فيهء وبدأت دراسة أول دفعة فيه في محرم 
١لالاهء‏ وكانت الدراسة في المعهد تتكون من مرحلتين: تمهيدي 
للمبتدئين الصغارء وثانوي لمن بعدهم» والتحق به كثير من طلاب العلم 
في وقتهاء وكانت الدراسة الثانوية أربع سنوات فتخرج عام ٣۱۳۷ھ‏ 
والتحق بکلیة الشريعة» وتخرج فیھا سنة ۱۲۷۸ھ. 

وتتلمذ في المعهد والكلية على مشايخ كثيرين من أبرزهم : 

العلامة عبد العزيز بن بازء والعلامة محمد الأمين الشنقيطي› 
ودرّسهم في المعهد في التفسيرء وأصول الفقه؛ والعلامة عبد الرزاق 
عفيفي» ودرّسهم في التوحيدء والنحوء وأصول الفقه؛ والشيخ محمد 
عبد الرزاق حمزة» والشيخ عبد العزيز بن ناصر الرشيد» والشيخ 
عبد الرحمن الأفريقي» والشيخ عبد اللطيف سرحان درس عليه النحوء 
وآخرين رحمهم الف جیا 

وكان في تلك المدة يحضر بعض دروس العلامة محمد بن إبراهيم 
آل الشيخ في المسجد. 

وأكبر مشايخه عنده» وأعظمهم أثراً في نفسه الإمام العلامة 
عبد العزيز بن باز كله فقد أفاد منه أكثر من خمسين عاماً بدءاً من عام 





شالس هه 
۹ھ إلى وفاته في عام ١٤٢۱ھ‏ ثم شيخه العراقي الذي استفاد منه 
حب الدليل» ونبذ التقليد» والتدقيق في علوم اللغة؛ کالنحوء والصرف؛ 
والعروض . 
أعماله التى تولاھا: 

عيّن الشيخ مدرساً في «المعهد العلمي» في مدينة الرياض عام 
۹ھ وبقي فيه ثلاثة أعوام» وفي عام 787١ه‏ انتقل إلى «كلية 
الشريعة» بالرياض» وتولى تدريس العلوم الشرعية» ولما افتتحت ١كلية‏ 
أصول الدين» عام 7947١ه‏ صُنْف الشيخ في أعضاء هيئة التدريس في 
قسم «العقيدة والمذاهب المعاصرة»» ونقل إليهاء وتولى التدريس في 
الكُليتين إلى أن تقاعد في عام ١57١ه»ء‏ وأشرف خلالها على عشرات 
الرسائل: العلمية: 

ونعد العفاعة رغيت؛ الكلية الععاقة معه+ دا م کا طالب ت 
سماحة الشيخ ابن باز كل أن يتولى العمل في الإفتاء مراراً فتمنّع؛ 
فرضي منه الشيخ ابن باز أن ينيبه على الإفتاء في دار الإفتاء في الرياض 
في فصل الصيف حين ينتقل المفتون إلى مدينة الطائف» فأجاب الشيخ 
حياءً» إذ تولى العمل مرتين ثم تركه. 

وبعد وفاة الشيخ ابن باز كله طلب منه سماحة المفتي الشيخ 
عبد العزيز آل الشيخ أن يكون عضواً في الإفتاء» وأَلَحّ عليه في ذلك 
فامتنع » وآثر الانقطاع للتدريس في المساجد. 


في تشر 0 


اق سا "ھ00۳" الع يتعتٌرٌ على العا حضرُمم 





مع اا 
وعدد منهم مق أسائذة الجتامعات والنعاة الجعروفيق» وقرثت لی 
عشرات الكتب في شتى الفنون؛ كالعقيدة» والتفسيرء والفقه وأصولهء 
والحديث» والنحوء. وغيرها. 

ومعظم دروس الشيخ حفظه الله لعي مسجده الذي يتولى إمامته 
(مسجد الخليفي بحي الفاروق بالریاض)ء كما أن له دروساً في بيته مع 
بعض خاصة طلابه» وله أيضاً دروس منتظمة في مساجد أخرى» إضافة 
إلى مشاركاته الكثيرة في الدورات العلمية المكثفة التي تقام في إجازة 
الصيف» مع إلقائه الكثير من المحاضرات والكلمات الدعوية» وإجابته 
على الأسئلة المعروضة عليه من عدد من أشهر المواقع الإسلامية في 
الا العالعة 

وكثير من دروس الشيخ حفظه الله تبث عبر الإنترنت وعلى الهواء 
مباشرة من موقع البث الإسلامية www.liveslam.com‏ . 


إنتاجه العلمئٌ : 

انصرف الشيخ عن التأليف مع توفر آلته» وبذل معظم وقته في 
تعلیم العلمء والإجابة عن الأسئلة» وقد قرئت عليه عشرات الكتب في 
مختلف الفنون» وقد سُجُل بعضھاء وما لم يسجّل أكثر» وقد قام بعض 
الأفاضل بتفريغ بعض ما سَجَلَ منها وخدمتها وإعدادها للطباعة والنشرء 
وقد خرج له منها : 

«شرح الرسالة التدمرية»» ط.دار إشبیلیا . 

- «توضيح مقاصد الواسطية»» ط.دار التدمرية. 

- «(شرح العقيدة الطحاوية»» ط .دار التدمرية. 


اچراب قی الأيمان وواقضها» ط .قار المحدت: 








۶ ٦ 


ہے یں 
١.١.٤١٤1 :1-‏ ؤ۷ جاک 

- «التعليقات على المخالفات العقدية في فتح الباري»» طبع مع 
«الفتح) ونشرنه دار طيبة . 

«الفوائد المستنبطة من الأربعين النووية)» ط .دار التوحيد. 

- «توضيح المقصود شرح حائية ابن أبي داوداء ط. مكتبة الرشد. 

- اموقف المسلم من الخلاف»» وغيرها مما سيرى النور قريباً 
بإذن الله . 

وفي حياة الشيخ جوانب كثيرة مشرقة لم أشأ نشرها لعلمي بأن 
یکا يكره ذكرها: 
جزاء وأوفاه» وان بعیننا على القيام بحقه» وأن ينفع بعلمه الإسلام 
والمسلمين» إنه سميعٌ قريبٌ مجيبٌ. 

310.1 6 








قال أبو الخَطَاب الكَلْوَدَانَيٌ كن : 


١ 


ہہ اج 


Oo 


f 


۷ 
۸ 
۹ 


۔ دَغْ عَنْكَ تَذْكَارَ الخَلِيطٍ المُنْجِدٍ 
- وَالنَوْحَ في أَطْلَالٍ سُعْدَى إِنَمَا 

7 ار 
- وَاسمَغ مَقَالِي إِنْ أَرَدْتَ تَخَلْصاً 
- واقصذ فَإِنّي كَدَ قَصَدْتُ مُوَفّقا 
- ذِي العلّم وَالرَأي الأصِيل وَمَنْ حَوَى 
ا نَدْ نَظَمْتُ مَسَائِلاً 

مر وه ىم ماه 


وی ا ت 
وَاجت عن تسال كل مهذت 
- مَجَرَ الرُّقَادَ وَبَاتَ سَاهِرَ لَيلِهِ 


0 قوم طَعَامُهُمُ وِرَاسَةُ عِلْم‎ ٠ 
1د قارا ا ع العاف‎ 


والشَوَقَ نحو الآَنِسَاتِ الخُرَِ 
َذْكَارُ سعْدَى شغْل مَنْ لم يَسْعَدِ 
يَومَ الحِسَابٍ وخ پهي نهدي 
نَهْجّ ابنٍ حَنْبَلٍ الامَامٍ الأَوْحَد 
وَالتَابِعِيِنَ إِمَام كُلَّ مُوَحَّدِ 
شَرَفاً عا قَوقَ السَّهَا وَالمَرَْدٍ 


ٌ 
و سم ت 


ذِي صَوْلَةٍ عِنْدَ الجدَالٍ مُسَوَّدِ 
یت لا فقي بتر 
يَعَسَابَقُونَ إلى العُلَا وَالسّوْدد 
َأَجَبْتُ : بالنَظَر'' الصّحِيح المُرْشِدٍ 


)١(‏ وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع: (بالنّظم) ‏ بالميم -» ووَجُّه کل العبارة 


بقوله: (مراده ب«التظم»: النظم المعهودء وهو انتظام العالم على أكمل 


الوچر گنا قال اين المعقد + 
قَيَاعَجَباً كيف يُعْصَى الإلَهُ 


أم كيف يَجَحَدهٌ البجَاحد 


ری بے ل ا ا 





د 
: رب الخَلائِقٍ وَاحِدٌ؟ 


کا 


0 
٦‏ ۔ قالوا: 


- قا و 


Gn 
1 
ححص‎ 
رے‎ 


ےا ےا سے ا ےک 
Gn‏ 
1 
¢ 


Ga 


1 


ےا ت 
Gx Ex‏ 5 


0ے 


7 پے 


ے٤‎ 


6n 


_ ٥ 


الك 


ل Lu‏ ہے گے 
Gn 6‏ 


0ے 


۸۔ قالوا: 


ا قل لے الاله؟ أَبنْ ل 
:١‏ هَل يلك الصْفَات ديا 
فهل لله عندك مُشبة؟ 
َأَنْتَ تَرَاهُ جسماً مِثْلَنَا؟ 


لوا فَهَل هُوّ في الأمَاكنٍ كلهًا؟ 


لوا زم ا 


o 


: اليُوُولُ؟ فَقُلتُ : كَاقِلهُ لا 


عا اذ مه 


٠‏ فَكَيمٌ نُرُولَه ؟ َأجَبنْهُمْ: 
فينظر بالعيون؟ 7 
: قل لله عِلْمْ؟ قلتُ: ما 


”رت اتل 


: فَمَا القُزآنُ؟ فُلتٌَ: كلامه 
: الذى تَبْلُوهُ؟ قلت : كلامة 
4 فأنعال اليتاد» نفلك کا 


فَهَل فِغْل اله لقَبیح مُرَاد؟ 


a E 4د وات‎ 


قُلْتُ: الصَّمَاتُ لِذِي الجَلَالٍ السَّرْمَد 
كَالدَاتِ؟ قُلتُ: عَذَاكَ لم تَتَجَدَد 
قلث : المشبه ذ نی الج الموصي 
قلث: المَُجَسُم عِنْدَنَا كَالمُلْجِدِ 
قُلْتٌ : الأَمَاكنُ لاتْحِيْطٌ بِسَيّدِي7") 
قُلتُ: الصّوّابُ كَذَاكَ أَخْبَرَ سَيّدِي 


َأَجَبْتَهُمْ هذا سوال المُعْتَدِيُ 


وم هم ُو شر 
م نکل اليف لي في مد 
َأَجَبْتُ: رُوْيْئهِ لِمَنْ هُوّ مُهْتَدِي 
بن عَالِم إلا بِلْمٍ مُرْتَدِي 


ے 
می 


ھ۶ 11 
0 


2 
2 2 
و 


ف و ر 
السَّكُوتُ نَقِيْصَةُ بالسيّدٍ 
ےج 
Fo 00007‏ و لاه 
کہ ۔ 


EE لارا‎ 07 


سه 6ه وما 2ے 


سْبْحَائَه عن ان يَعَحرّه هه الرّدِي 


= تلث: وما أتبنه هو ما عليه عامّةُ النْسخْء وما وقع في مطبوعة الشيخ ابن ما 
ہو ہت 


(٢‏ فی نسخة می 


e بل فى العُلو نت‎ SE 
(قَومٌ تَمسَكهْ شرع مُحَمَّدِ).‎ 





٠‏ - قَالُوا: كَمَا الايمانُ؟ قلت مُجَاوباً: 
"١‏ - قَانُوا: فَمَنْ بَعْدَ التَّبِيَ خَلِيفَة؟ 
5" - حَامِيهِ في يوم العَرِيشٍ وَمَنْ لَه 
"٠‏ - قَالُوا: فَمْن نَانِي أَبي بَكْرٍ الرّضًا؟ 
لاي تازوخ LL‏ 


سے 2ه 


o‏ وار سی 


ابن عَنَادَ لوي وَمَنْ دعي 
۸۔ قَالوا: َرَابعُهُمْ؟ فَقْلتُ مُبَاوِراً: 
4 - روج البتَولٍ وَخَیر مَنْ وَطِیٌ الحَصّى 
٠٤‏ - أَعْنِي أبَا الحَسّن 2( 
١؛‏ - وَلابْنِ هِنْدٍ في الفُؤادِ مَحَبَةٌ 


١ 


لك 
سو و ا چ - غم 3 
مَل وَتَصدِيقٌ بغير تَبَلَْدٍ 
فُث: المُوَحْد قبْلِ کُلَ مُوَحَدِ 


۔ 
و 


في العَإر مُسْعِدٌ يَا 


ہے و رن 


من مسعد 
قُلتُ: الِامَارَةٌ في الامام الْأَرْمَدٍ 
َنَد الشَرِیْمَةِ باللّسَانِ وَباليَه 
مَل ن¿ باع 0" عَنْهُ بالیّد 


2 ت کر ں2 ۔ 0 2 
في الناس اذا النورَین) صِهَرَ مَحَمّدِ 


ہہ ور ود 0 


مَنْ حَارَ دونهم اخو : خَوَّة أَحَمّد 
بَعْدَ التَّلّانَةٍ وَالكَرِيُمُ المَحْيَدٍ 
نس ت الأنام فَضَائِْل لَمْ تَجْحَدٍ 


رر لكف ع 26 NETE‏ و 
ومودة ا غي فال 


)١(‏ هذا البيت والثلاثة الأبيات بعده لم ترد في نسخة «المنتظم)» ووقع مكانها 


خمسة أبياتٍ هي : 
ولعم E‏ الب عاقب 
أَعْنِي أبا الفَضْلِ الّذِي اسْتَسَْى به 
ذَاكَ الهُمَامُ أبُو الخُلائِف كُلَّهِمْ 
۰. ترتع اتا مھا 

: «المستَظهر د 


14 و ثظرو ‏ +و بیھے سے ےی 8ھ 
لو عددت لم تنخصر بتعَلدٍ 


لالجب ن ال 
ا لی الشتکظیر دو دیق 
ا ت ا 
مَا حَنَّ في الْأَسْحَارٍ كل مُعَرِْ 


بْن المُفْتَدِي) يعني به الخليفة العباسي أبو العباس أحمد 


ا بالله» بن یی الله «المقتدي بأمر الا وقد ولد فى شوال سنة 
۷۰ء ح وبويع بالخلافة بعل أنية فی منتصف مرم سنة ۸۷) مہ وله من 


العمر حينئذ ١5‏ سنة وشهرين» رترنی في زبخ الاجر سا ٦م‏ وكانت مدة 
خلافته ۲٢‏ سنة؛ وثلاثة أشهرء راد عن وا 





د نص القصيدة المشروح 


۲ - وا الأَمِينٌ المُجْتَبَى لِكِنَا وَخی المُتَوّل دُو التّقٌی وَالسُُوْدَدِ 
1 - فَعَلَيِهِمْ وَعَلَى الصَّحَابَةٍ 9 5 رَبهم ترو وَتَعْتَدِي 
؛ ‏ إِني لأزجمو أن أفورٌ بحْبَهِمْ وَبمَا اغتَقَدْتُ مِنَ الشّرِيعَةٍ في عَدٍ 
4 تالواء ا الك قلت الذى نوق الجا مودق 


٦‏ لا لا 


ظ5 ع 





-]۳٣[ 


شرح 
القصيدة الداليّة 


نظ 
العلامة الفقيهِ أبي الخطاب محفوظ بن أحمدَ بن حسن 
الكَنْوَدَانُ الحنبلیٌ 
(۲ - ۵۰ھ( 
رحمه الله وعفا عنه 
شرح 
فضيلة الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البراك 
حفظه الله ونفعنا بعلومه 


عناية 
ياسر بن سعد بن بدر العسڪر 
غفر الله له ولوالديه ولمشايخه ولجميع المسلمين 








E 





شو و 





مقدمة الشارح 





الس لہ رطلی اف وبلی وبارك على ا مايه وعلى آله 
وصحبهء ومن اهتدى بهداه إلى يوم الدين؛ أما بعد: 

فهذا شرح مختصرّء وتعليقٌ وجيرٌ على «المنظومة الداليّة» لأبي 
الخطّاب الكَلْوَدَانِيَ ككل وقد سلكٌ النَّاظِمٌّ في قصيدته طريقة السؤالِ 
والجواب في عَرْضٍ المسائلء فبيِّنْتٌ مرادہ تل وما نَحَاهُ في 
جَوَابَاتِهِه وبِيّنْتُ مَذهبَ أھل السنَةِ والجماعَة في المسائل التي تعرّض 
لياه وننفة على 1 قلي الى كيه ساقشت Naa‏ 
والحماقة: ۱ 

وأصل هذا الشرح دروسٌ علميّة. ألقيتها في إحدى الدورات 
العلمية» وقد قام الشيخ ياسر بن سعد العسكر بتفریغ الشرح؛ وتهذيبه» 
وتنسيقه» وتحقيقه» والعناية به» واجتهد في ذلك ؛ ليعم الانتفاع ب4 
فأجزل الله له المثوبة وبارك له في علمه وعمله. 


وهذا أوان الشروع في شرح آناث القضيدة: 








ام وب 





58 قال الناظم كنْهُ: 


سے 2907 


١‏ دع عك تَذكَارَا'' الخَلِيطٍ المُنْجِدٍ وَالشَّوْقَ نحو الآنِسَاتٍ الخُرَّد 
هذه القصيدة من بحر «الكامل والبحورٌ العَرُوضِيّة معروفة. 
قوله: ددَعٌ عَنَّكَ تَدّكَانَ يعني : اترك الاشتغال بتذگر الأَصَيِقًاء. 
و«الخّييط» هو الصديقٌ والصاحبٌ المخالط . 
و«المُتَجِد هو الوفيُ الذي يُنْجِدٌ صاحبّه عند الأزمات والشدائدء 
وهذا هو الصديقٌ عقا : 
والمعنى: لا تَشْكَل نفِسَكَ بتذكر الأصدقاء» ونڙّهها عن الاشتغال 
بما بينك وبينهم من ودَاد؛ حفظاً للوقت» وإقبالاً على ما هو أهمّ. 
وقوله: «الآنِسَاتء جممعٌ «آنْسَة2 وهي: المرأةٌ الْأَنِيسَةٌ المُؤنِسَة. 
وقوله: «الخُرّ: جمعٌ ١خَرِيدَة»‏ وهو من الجموع غير المشهورة 
في هذا الاسم» وفي ون اس بل القياس الكثير أن (حَرِيدَة) تجمَع 


)١(‏ هي بفتح التاء» كما في کتب اللغةء قال أبو البقاء في «الكليات» (ص554): 
(كل ما وَرَدَ عن العرب من المصادر على «تفعًّال» فهو بالفتح» كالتكرار 
رااکلف إلا E a‏ و بالگ وسا کا دلت من اسما 
الأَجْئّاس نحو: يَمْثَّال ويِمْسَاح وتَقْضَار فهو بالكسر). 
وقال الحَرِيرِيٌ في «دُرّة العَوّاص في أومَام الكَوَّاصَ) (ص9١12):‏ (ويقولون 
في هصيدن اذكر الذيغ1: يذكان بكر العا والصواث: فتحهاء. كما تنكم 
في تَسآل وتَسْيّار وتسْكاب وتَهيّام...). 

(۲) ووزنه: «متفاعلنٰ» ست مرات . 








ا 
على «خرائد)» مثل : صحيفة وصحائف» وفريدة وفرائد» كنا أن «خريدة) 
تُجمَعٌ أيضاً على «خُرُداء والمراد ب«الخريدة»: البِكرٌ النَّاعِمّة. ۱ 

٥٤٥‏ ۹)۹ 9 ٘۶ راا عات راا 
النَاعِمَاتَء ولا تُعَلّقْ قلبّك وفكرّك بِهنٌء ولا تَشْغَل نفسّك بذلك. 

ولا شك أن فتنة النساء هي أعظم فتنة للرجال» كما جاء في 
الت عو ساف ون يد ي فال قال ,سول الله عله اما تر كث 
بَعْدِي فِثْنَةّ أَضَرٌ عَلَى الرَّجَالٍ مِنْ النّسَاءه('» وما أكثر ما صَرَقَْتْ فتنةٌ 
النساء النفوس عن المطالب العالية'''» فلا بد حينئذٍ من الإعراض عن 
التعلق بالآيِسَات الخُرَّدِ والشوق نحوهن. ۱ 


قال الناظمٌ كنْهُ: 
ا 


" -وَالنَوْحَ في أَطْلَالٍ سُعْدَى إِنَّمََا تَذْكَارُ سعْدَى شُفْإ مَنْ لم يَسْعَدٍ 
هذا البيث مقضل فى الع بالیت:التی لہ 
فقوله: «وَالنَوَحَ في أَطّلالِ» اي ودع نكت النّوحَ وھو: البکای 
«في أطلال» جمع: طَللء وھو البنَاء الدَّارِنُ البَالي» وعادة العْشَاقٍ أنهم 
يذهبون إلى ديار محبوباتهم ومعشوقاتهم وينوحون عليهنٌّ» وهذا مثل قول 
لغشا 0 . 
الشاعر ': 


)۲۰۹۷/٤٥( رقم (۸۰۸٦)ء ومسلم‎ )۱۹۵۹/٥( متفقٌ علیه» أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۷٤١( رقم‎ 

(۲) قال شيخ الإسلام ابن تيمية: في «اقتضاء الصراط المستقيم» :)٥٠٤/۲(‏ 
(وَأَكُوُ مَا يُفْسِدُ المُلْكَ [وفي بعض النسخ: المِلَل] وَالدُوَكَ طَاعَةٌ النْسَاء). 

(۳) هو: قيس بن الملوّح بن مزاحم» المعروف بامجنون لیلی)ء والبيتان موجودان 
فی (دیوانها (ص ۱۲۷ ۔ ۱۲۸) ط. دار صادرء وأوردھما البغدادی فی ١اخزانة‏ 
الأدب» (۲/ ۱٦۹‏ ۔ ۱۷۰)ء وذكر أنهما اثنان لا ثالث لهما. ۱ 











کا و و 


7 فی جار کے سی اتا ذَا الْجَدَارَ ودًا الجَِدَارَ 
وَمَا خب الدَيَارٍ شَعَفْنَ لبي وَلَكِنْ نحبٌ مَنْ سَكُنَ الذَيَارَ 
فالناظمٌ كد يقول أيضاً: دع عنك النّوحَ والبكاءَ على مَنْ تعلّق 
قلبّك بهاء وكنى عن. جلسن المرأة بدسُعُدیء. 
ٹم قال: «إِنَّمَا تَذَكَارٌ عد سُعَدَى شَغْلَ مَنَّ لم يَسَعَد يعني: أن 
الاشتغال بتذكر الجَمَال: وتذكر الحَبّء وتذكر اح ا و کن 
لم يَسْعَد السعادة الحقيفة: > فتضيع عليه أوقاثه بهذه ات الذاهبة 
الضائعةء فیبقی قلبه يطوف في مواطن ومحاسن من فِنَ بهن من النّسَاء 
وفي محاسِنِهنٌ . 
وقوله: «مَنَ لَمَ يَسَعَدِ أصله: مَنْ لَمْ يَسْعَذْا بجزم الفعل 
المضارع» ولكن وقع الكسر من أجل القافية. 
7 قال الناظمٌ كأنَه: 
٣۔‏ وَاسمَمُ مَقَالِي إِنْ 
7 الناظم كَنْهُ بتقديم النصائح لقارئ هذه المنظومة فقال: 


وَاسمَغ مَقَالِي, أي: اسمع سَمَاعَ قَبُولٍ واستجابةٍ لما سأقوله وأبَْنہ 
لك. 


و۶ 
نے وہ جو کی 


لف + 1 اس تی اڈ سو کا ته 
دت تخلصا یوم الحساب وَخذ بھٰذا تَھُتدٍی 


إن أَرَدَتَ كَخَنّصاً يَومَ الحجسابء أي: إن أردت النجاة يوم 
الحساب من العذاب» ومن شدائد يوم القيامة فاسمع مقالي وأصغ لما 
شا قول لے 


وقوله: بهذا تَهَتَدِي» وفى نسخة : ا ا تَهْتَذِي) 
وكلّ منهما له وجةٌء فنسخة: «حذ بهَذًا» يعني: خذ بهذا القول الذي 


سأقوله لك في هذه المنظومةء وأمًا نسخة: «حذ بهذيي» يعني : حُذ بما 





TTT‏ ا 

0007ا ا 

ك n RR‏ الضراب رطع لی یاو شا 
فمعنى هذا أنه صَدَرَ هذه المنظومة بنصائح لكل مسلم» ولا سيما 

طالب العلم . 

5 قال الناظم كانه 

5 - وَاقصِذ فَإِنّي كذ قََيْتُ مُوَفْقا نَهْجَ ابنٍ حَنْبَلٍ الامَام الأَوْحَدِ 
0 داقصتء 4ج اود ھت وت يكن الإما 


1 


الإمام أ حمل ومنهجه . 

وقوله: «وَاقصِد فَإِني قَدَ 9 وقع في نسخة: (وَاقِصِدُ فَإِنِي 
فاا وكا الس ماما سارت تاذ من قَمَا وتَبِعَ إماماً 
وھ ا و ا 

وقوله: نق هي حال من الفاعل» يعني : ا ل كوني عنقا + 
ويحتمل أن تكون حالاً من ضمير الفاعل فى «اقْصِدَاء وهو المخاظطب. 

وهذا إِمّا أن يكون من باب الرجاءء يعني: أرجو أن أكون مُوَّقَاً 
وإما أن يكون لبيان أن ما سلكه من عقيدة الإمام أحمد حقٌّ وصوابٌء 
فإن الإنسان إذا سار على طريق الحق والصواب فلا ضير أن يقول: إني 
- ولله الحمد پک سيق اک کا الطريق 

وقوله: دتَهَحَ ابن حَنْبَلء؛ أي : منهجه وسبيله الذي سار عليه فى 
اعتقاده وفى سيرته رحمه اللہ ورضى عنه . 

7 حَنْبَل» هو الإمام خمد بن عل وهو ميرد بهذه الس 
فإذا قيل: «ابِنُ حَنْبّل» فلا ينصرف إلا إلى الإمام أحمد بن محمّد بن 
حنبل الإمام الشهير. 








E‏ شرح دالية الكلوذانى 
- و --  -‏ 6 ب 6|65‏ 99 س ي 
صار قدوۃً لمن بعدہ . 

وقوله: اوخ هو أفعل تفضيل من «الوغِدةا و«التوغد) ؛ 
لأنه صار فريداً في زمانه» وهذا مِثل قولهم: «فُريدٌ مِضره» وَوّجيد 


چ 


عصره) . 

فالإمامٌ أحمد كث أوحدٌ من غيره وأكثر تفرداً من غيره» وهذا ما 
يقتضيه أفعل التفضيل التي عبّرٌ بها الناظم. 

فالناظم ّنه لم يقل: «الإمام الوحيداء بل زاد في الثناء فقال: 
«الإمَام الأَوْحَدِ) . 


5 قال الناظمُ كأنه: 
© خَيرٍ البَرِنّةِ بَعْدَ صَحْبٍ مُحَمَّدٍ وَالنَابِعِينَ إِمَام كُلَّ مُوَحَّدٍ 
يواصل الناظم كذَنْهُ الثناء على الإمام أحمد كه فيقول : 
الناظم 5 كانه 4 قبّد خیریة الإماء أحمد بقوله: «بَعَدَ صَحَبٍ محَمَّدٍ 


وَالتَابِعِينَ»» وفي هذا التقييد اجار عظيم خرج به الناظم من ن المبالغة 
الشديدة في المديح. 

وما قاله الناظم في حق الإمام أحمد يقتضي تفضيله على كل أحد 

فكأنه يقول: هو خير الناس بعد الصحابة والتابعين. 

فمع جلالة الإمام أحمدء وعظم شأنه» وما أكرمه الله به من العلم 
بالسنة والفقه في الدين» والصلابة فيه» وقمع البدع والمبتدعين» لا يصح 


أن و کے الام 





---- آ۹>۹, , پژج 11001 

فهو يه من خير أئمة أهل السنة» بل امتاز بلقب «إمام أهل 
السنة»)» وهذا أمرْ معروفٌ يعترف به كل أحدء فإنه لما وقعت فتنة القول 
بخلق القرآن كان هو أعظم من واجه هذه الفتنة بردّه وصبره على البلا 
فقد سجن وضرب وجلد وامتحن ومع هذا كله لم يلجأ إلى التأويل الذي 
يتخلص به من هذا البلاء مع أن له به فُسْحَة لكنّه صَبَرَ وصَابَرَ وصدَعَ 
بالحق» فبذلك داع صیثہ وجعل الله له بهذا الضبر لِسان صدق فى 
الا وار رڈ لی جاسم رگا قبل «بالضير وال ال 
الإمامةً في الدّين». 

7 5 عو مه فو ےج 5 1 ع 

وقوله: دامَام كل موحب : هذا تعبير عن كون الإمام احمد إمام 
أهل السنة» فهو إمامُ كل موَحٌدٍ من أهل عصره ومن جاء بعدهم. 


والموّخّد: هو كل من وَخَدَ الله بأسمائه وصفاته وربوبيته 





١‏ - فِي العِلمِوَالَأيِ الأصيل وَمَنْحَوَى شَرّفاً عَلَا قَوقَ السّهًا وَالمَْقَد 

هذا هو البيت الثالث في الثناء على الإمام أحمد كه . 

قوله: «ذي العِلّم أي: صاحب العلم الواسع بالكتاب والسنة 
واتار الصحابة والفقه في الدين. 

وقوله: «والرًأي الأصيل» أي: وصاحب الرأي المكين في السداد 
والصواب . 

وقوله: «وَمَنّ حَوَى شَرَفاً» هذه الجملة معطوفة على قوله: «ذي 


العِلم» يعني : والذي حوى شرفا. 





کےا بيب اترووتيةا عرس 

قوله: دقُوقَ السُّهًا وَالمَرَقَدِ وفی نسخة: افَوقَ السّمَا وَالمَرْقَدِ) 
07 ذكر «السِّهَا) نب٤‏ لأنه کٹیراً ما رن بين اا والمرقد» وهما 
«المَرْقَدَان). 


ا نجمٌ خحَفِیٌء وأمًا «الفرقد» فهو نجم نير واضح› 
يعرفه المهتمُون بالنجوم ومنازلھا'''. 


ول أن کرجا اہ 7ڑ1' کر کت اکسا انان رے 
النَّاظمُ أن مَن حوی شَرَفاً فقد عَلَا فوق المُْهَاء یعنی: علا قَذْرُهُ وارتفعت 
منزلتُه» والإمامٌ أحمدٌ كذلك حوى شرفاً عظيماً؛ شرف العلم والتقى» 
شرت الجباد والسیں گلا غری سیل آت یک وا کا9 مه الم لا 
ال 


ولعل هذا التوجيه هو الأقرب» وهو اعتبار أن هذه الجملة 


7 ا : بضم السين المهملة» هو كوكبٌ خحَفِيٌ في بنات نش الغشریٰ+ والتاس 
يمتحنون به أبصارهم ؛ ؛ لخفائه» وفي المثل: «أرِيهًا السا ا القَمَرَا. 
وأما الفَرُقَد: بفتح الفاء وإسكان الراء وفتح القافء واحد 90 
والفْرْقَدَانَ: نجمان لا يَعْرْبَانَ ولكنهما يَطوفَان بالجّديء وقيل: كوكبان قريبان 
من القطب» وقيل: كوكبان في بنات نعش الصغرىء وربما قالت لهما 
العرب: الفرقد 
و«الفرقدان» يضرب بهما المثل في طول الصحبة والتساوي والتشاكل» ومن 
ذلك قول القائل: ۱ 

وا ًح خرن أعوۂ لَعَمْرُأبِيْك إِلَا النَرْفَتانِ 

ینظر: (صبح الأعشی) (۱۸۱/۲)ء والسان العرب» )۳۳٣/٣(‏ و(١٤١/۸٥٥)‏ 
و«تاج العروس» .)٥۹۱/۸(‏ 








ك 
8 قال الناظم كنْهُ: 
ENTE OT O‏ 

يقول كدَنْه: «وَاعَلَمَ أي: يا طالب العلمء وهذا يُعَبَّرَ به عن ما 
قصد إليه في هذه المنظومة» وتصديرٌ المؤلفين كلامهم بقول: «اعلم» يدل 
على أهمية ما يأتي بعده. 

قوله: «قَدَ نَظَمَتٌ مَسَائِلاً» أي : من مسائل الاعتقاد. 

وقوله: «مَسَائِلاً هي بالتنوين من أجل الوزن» وإلا فامسائل» من 
صیغ منتھی الجموع؛ وهو لا ينصرف. 

وقوله: «لم 1 فيهًا النُْضَعَ أي : لم 
ها ا اهاد 

وقوله” ویو مقلده أي: آنا فيها متبعٌ غر فيها لأحدٍ. 

فالناظمٌ كه وإن ذكر أنه مقتفٍ لنَهْجٍ الإمام أحمدّ إلا أنه متَّبعٌ له 
لا له» وفرق بين «الاتباع» و«التقليد) . 

ف«الاتباع»: هو الموافقة والاقتداء بالسّلّف الصالح في منهجهم 
الواضح عن بَيْنَةِ ومعرفةٍ وبصيرة بما هم عليهء فالاقتداء بالعالم إنما هو 
باتباع منهجه ‏ بعد معرفة أنه على الحق - والانتفاع بفهمه وبیانه وروایته» 
وهذا ليس بتقليد بل هو اتباع. 

وأما «التقليد»: فهو قَبول القول بغير حجةء يعني : تقليدٌ أعمى . 

فالناظم بهذا يتبرأ من التقليدء وهذا شيءٌ طيّبّء وهكذا ينبغي 
لطالب العلم أن يكون مقتدياً بالسلف الصالح وبالآئمة المرْضِيّين على 
ية وعلى بصيرة» لا يكون مقلُداً لأحدٍ من الناس» فلا يقول بالقول 
الفلاني لأن الإمام المعيّن الذي يُعَظْمُهِ يقول به» بل عليه أن يكون مُتَبِعا 


وام 


هه ل 


قصّر فيهاء بل اجتهدت في 





يا شوح دالية الكلوذاني 
مداه لكن الانتفاع بفهم أولئك الأئمة واستنباطهم ورواياتهم وبيانهم 
هذا لا بد مته لآن هذا العلم إنما جاءنا من طريقهم» فلا نستبد عنهم 
بفهم يحالف فهم السلف الصالح من الصحابة والتابعين . 


قال الناظم كنْهُ: 
۸ وَأَجَبْتْ عَنْ نَسْآلٍ كل مُهَدّبٍ ذي صَولَةٍ بوم الج دال تُسَوٌہ 

قوله كأنه: دوَأَجَبَتٌ أي: في هذا النظم» كهَنْ تَسَاَلٍ كل مهدّب» 
«التّسْآال» مصدرٌ بمعنى السؤال. 

والمعنى: أني أجبتٌ في هذا النظم عن سؤال كل طالب علمء 
مهدب الأخلاق» مُؤْدبٌ في طلبه للعلم من حيث قصده ومطلوبه وأسلوبه 
في السؤال. 

وقوله: «ذي صُوَلَةٍ يعنى: صاحب قوَّةٍ في البيان والمناظرة» 
مقتدر في ذلكء لا للانتصار للرأي بل لبيان الحق وإظهاره» فهذا هو 
الذي يمدح في الجدال والبيان والمناظرة والحِبَاج. 

وقوله: «يَومَ الجدّالٍ» وقع في بعض النسخ: «عند الجدال» وهي 
مہ 

وقوله: «مُسودِء یعنی: ذي سیادة بأخلاقەء وحصافة عقله» وحسن 


اد وتار ومن كانت هله وف کان عديرا أن له الاي ا 


قال الناظمٌ كنْهُ: 
-هَجَرَ الرقَادَ وَبَاتَ سَاهِرَ لَيلِهِ ذي هِمَّوَلا يَسْتَلِذْبِمَرْقَدِ 
في هذا البيت يثني الناظم ك على هذا الصف من طلاب العلم 


ذو الهمم العالة فقال عنھم . 





فو ا اھا 
«هَجَرَ الرّقَادَ يعني: ترك النَّومَّ والمراد بە النوم الفضوليء وأما 


و 


النوم من حيث هو فلا بد للانسان منه» یستجم به» ور سعفد به نشاظه 
وقوته. 

وقوله: «وبَاتَ سَاهِرٌ ليله فهو يَسْهَرُ لکن لا كَسَهَرِ اکٹر النامن 
اليوم» تجدھم یسھرون في الفضول او على باطل وحرامء وأما هذا 
فسهره في طلب العلم بالمذاكرة والمجالسة لأهله وبالقراءة واستخراج 
العلم من مِستَودَعَاتِه وحَرَّائنِهِ التي هي نَرَاتُ العْلَّمَاءِ ومؤلفاتهم. 

وقوله: «ذي ج هِمَةِ» يعني : صاحب همَة عَالِيَقٍ له طموح وأهدافٌ 
ل يع باليسير ولا بالقليل؛ بل يسعى في تحصيل معالي الأمور فهو ل 
يَسَتَيِدُ بِمَرَقَدِ أي: لا يستلذ بالنوم لهذه الهمة العالية والمطلب الكبير 
الذي يسعى لهء فلا يأخذ من النوم إلا بأقل القليل. 

وهذا وصف جميل مَلِيحٌ. 
8 قال الناظم كان 
٠‏ قوم طعَامَهُمٌ دِرَاسَةَ عِلْمِهِمْ يَتَسَابَقُونَ إلى العلا وَالسَُوْدَدٍ 

في هذا البيت انتقل الناظم كله من وصف هذا النموذج من ذوي 

دقَومٌ طَعَامُهُمٌ دِرَاسَةٌ عِلَمِهِم أي: هذا الصنف الذي سبق وصفه 
في السات السايقة طعامهم وغذاؤهم كن دراه العم ولا کر ته فهم 


ذو بطلب 07 والسعي في تحصيله» و الا في ° 


اللذات» 0 ھ0" غذاء اقرا ا وأولئك 97 غذاء 
للبطون والأبدان» والفرق بين الفريقين كالفرقٍ بين الثْرّى والثْرَيًا . 








ے75ے ا 

وقوله: «يَتَسَابَقُونَ إِئّی الكُلك أي: يتسابقون إلی الخیرات: 
ويتنافسون في تحصيلهاء وهذا ‏ ولا شك مطلبٌ مهد . 

ومن ذلك: المنافسة في طلب العلمء وفي الأعمال الصالحةء وفي 
القيام بالمهام العظيمة» فنحن في هذه الدنيا في ميدان تنافس وسباق» 
فنسأل الله أن يصلح أحوالنا وأحوال المسلمين. 

و افو اللہ کل عباده بالمسابقة ة إلى الخيرات» فقال تعالى: 
٭لافاسبنو ا الت في موضعين من كتابه [البقرة ۸۴ک والمائدة: مقلء 
کر ا ب ور ر ر 
0 سبنحانة: ٭مابتوا إل رو وُن زَیْکر وَجَنَةٍ عَرَضْهَا كعرض اسما 


عم 0 لعلو 


ول لدت لدت مَأ یلک وثشلوہ ذلك مضل او وتو س کا 


دو الْمَصْلِ 0 [الحديد: ١؟]»‏ وأمرهم بالمسارعة فقال تعالى: 
ہے عنامي ےم ہے رمج عم + > 

فسایعواً لی مَعَفْرَوَ من رَيْحكُمْ وَجَنَةٍِ عَْضْهَا ألسَمَوتُ وَالْأرْض أَعِدّت 
0 [آل عمران: ۱۳۳]ء وآمرھم بالمنافسة فقال: فوَف ذَلِكَ 
فلیتنافیں الْمَتْتافِسُونَ4 [المطففين: 1؟]. 

وقوله: «إلَى العّالاء أي: إلى المنازل العالية والرتب الرفيعة» 
وذلك بالأعمال الصالحة النافعة» وبالجهود المخلصة الصادقة. 

وقوله: دوَالسُوٌدی ا السيادة» ولا ريب أن من آمن واتقى نال 
السعادة والسیادق ولا ريب كذلك أن تحصيل العلم النافع من أعظم 
أسباب السيادة. 

فهذه هي سيرة هذا الصَّنْفٍ من أهل العلم وظلابه. 

فالناظم الہ يستثير في هذه الآبيات همم طلاب العلمء ويستلهض 
همم المبتدئين منهم أو المتقاعسين لتحصيل ما سيذكره من مسائل» وما 
سيقرره من تاصيل . 





م ا 


والاجتهاد وطلب المعالي» والصبر والمصابرة وسھر اللیالي . 


قال الناظم كنْهُ: 
١‏ - قالوا: يما عَرَفَ المكَلَّفُ رَبك قَأَجَبْتُ: لتر(" الصّحِبح المُرْشِدِ 

هذا أول الشروع في المقصودء وقد ذكر الناظم كه المسائل التي 
قصد بيانها بطريقة السؤال والجواب» فكل بيت فيه سوال وجواب . 

قوله: «قالوا: بمَا عَرَفَ المكَلّفُ رَيَةُ5, «بِمّا» لعل الإشباع هنا 
للوزن» وإلا فالأصل أن «ما» الاستفهامية إذا دخل عليها حرف الجر 
۔ کاللام أو الباء مثلاً ‏ تُحْدَّف أَلِنُهَاء فيقال: «بمَ) و(لِمَ). 

و في اصطلاح الأصوليين هو: الإنسانٌ العاقلٌ البالعٌ . 

وهذا الذي ذكره الناظم كه هنا هو من جنس قول الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب كه في «الأصول الثلاثة»: (إذا قيل لَكَّ: بم عَرَفتَ رَبَكَ؟ 
مَل : بآیاتِہ ومخلوقَاتہ). 

ولَمَّا ذكر الناظمُ كه السؤال عقّبه بذكر الجواب فقال: دفَأَجَبَتٌ 
بالتُظَرِ الصّجیح المُرشد, اي غرف المكلتك به بالنظر الصيهيم 


)١(‏ وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع: (بالنَّظم) ‏ بالميم -» ووَجَّه: العبارةً بقوله: 
(مراده ب«النَّظُم): النظم المعهودء وهو انتظام العالم على أكمل الوجوهء كما 
قال ابن المعتز: 
فَيَا عَجَباً كيف يُعْصَى الإلَهٌُ أم کیف بجع الجاجۂ 
27 0 :","// 0 أله راج 
لاعت وم ف عام النْسَخْ» وما وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع 
لم أره عند غيره» والله أعلم. 








و 
المرشدء وَحَدَت الناظة جملة (غرف المكلت ربا من الجواب اكتفاء 
بورودها في السؤال. 

وق «ِالنَّظَّرٍ الصُجيح المُرَّشِب» أي : بنظر العقل المستقيم 
المرشد إلى المطلوب. وذلك بالتفكر في مخاوقات الله كك ولا شك 
أن النظر والتفكر في مخلوقات الله طريقٌ إلى معرفة الله كك . 

فمعرفة الله 8ك تحصل بثلاثة طرق : 

| - بالفطرة. 

- وبالعقل» وذلك بالنظر والتفكر في مخلوقات الله يك . 

. ۔ وبالوحي‎ ٣ 

لكنَّ المعرفة الحاصلة بالفطرة وبالعقل هي معرفةٌ إجماليةٌ» فالعبدٌ 
يعرف ربّه بمقتضی الفطرة» فهو مفطورٌ على أنه لا بد له من خالقٍ» بل 
لا بد لهذا العالم كله من خالق» وهذا أمرٌ فِظرِي. ۱ 

فى إن النظر في السنوات والأرض والفكر فيهنا مما تحصل بد 
معرفة الله كيك فهذا العالم لا بد له من خالت وصانْعء وصانِعه قادر 
وحکيمٌ وعليمٌ وهكذا. ۱ 

ف«النظرٌ الصحيحٌ» طريقٌ من ظَرّقٍ المعرفة» لكنَّ الطريق الأعظم 
لب اك م لاسا هو بمعرذة أبياته الج رسمثات العلیا 
وأفعاله الحكيمة المتضمنة للحكمة والعدل والرحمة. 


وهذه المعرفة طريقها کے الذي بعث اللہ به رسله» وال به 


ف فرع و ا اه .عوقو سر 


کتبه» قل إن صَللتٌ ا ل عل في وَل اھتدیت فما وى إل رفت 
ال ميخ فرت 6> [سبأ: ٥٥]ء‏ راوتا سمّی الله الوحى الذي بعث به 


ايك اوت الیک رما ین را ما کت رف ما الككبُ ولا الین 





وھ 7777777977 کے 


کر کے 2 


7 سن كنا من عباوت وَل 
َير 4 [الشورى: .]٥٤‏ 

تتوله: «بالتّطن هذا صحیخء فإنه بالظر والفكر يعرف الله 8ڑ 
لكنه ليس هو الطريق الوحيد لمعرفته سبحانه. 

وهذه المسألة التي ذكرها الناظم غير مسألة: «أوَّلُ وَاجب هو 
النَطرٌه(''. فنحن وإن قلنا: إِنَّ «النَظَرَ الصَّحِبِحَ» 77ھ" 
لكننا لا نقول بأنَّ أَوّلَ واجب على المكلف هو «التّظراء أو «المَضْد إلى 
800100 هذا قولٌ أهل الكلام: وهو قول مُبْتَدَعٌه بل إِنَّ أ وَل و 
ا «الشهادتان» ‏ شهادة أن لا إِلَهَ إلا الله وأن 
رسول الله ييه - وهذا هو مذهب أهل السنة في هذه المسألة . 


0 
ما 


)۱( الناظم الكلوذانيُ ۔ رحمه الله وعفا عنه - من القائلین بأٌ أَوّلَ وَاجب على 
کر اش » وقد أفصح عن هذا في كتابه «التمهيد» كما في ۳۰٣/٤(‏ ۔ 
1۹ وه ایض إلى القول بهذا: شيخ الإسلام ابنُ تيمية كما في ١مجموعة‏ 
الرسائل الکبری) (؟7557/5). 
وانظر غير مأمور تعليق الدكتور عوض بن رجاء بن فريح العوفي - وفقه الله - 
على هذا البيت في مقدمة تحقيقه لكتاب : «الانتصار في المسائل الكبار» (۲/ 
٥۔‏ ۳۷) فقد أجاد حفظه الله في التعليق والبيان. 

(؟) قال ابنُ القيم كله فيی (مدارج السالکین) ( 70 08 الصجيح 
اَن اول واجب يجب عَلَى ال فت «شَهادة آنل إله إل الله لا «النَظَراء 
ولا (القَصذدً إلى النَطراء ولا «الشَّكُى كما حي أقوَالٌ لأرباب الككلام 
المذموم)» زاة ابن أبي العرّ الحنفيُ اة في شرح العقيةة الطحاوية» 17/ 
)٣‏ عقبه: فيل ا الاب كلت ر غل ا ا ر واا 
«الشَهَادَنَانِ)). 
وللاستزادة في الكلام على المسألة ينظر ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية في 
كتابه: «درء تعارض العقل والنقل) (۷/ ۳٥٣‏ و٤٤٥)‏ و(8/” - ؟١١)‏ مهم. 








دض سسسم 
38 قال الناظم كنْهُ: 
5 قَالُوا: فَهَل رَبُ الخَلائْقٍ وَاحِدڈ؟ قلتٌ: الكمَالٌ لِرَيّنَا المُتَمَرَِ 
قوله: دقَالُوا: فَهّل رَب الخَلائِقٍ وَاحِد5 هذا هو السؤال» أي: 
عل رث المخلرقات واخ أو للمخلرقات أريابا متعذيي»؟ 
فأجاب الناظم عن هذا السؤال بقوله: «قلتٌ: الكَمَالُ لِرَيّنَا 
المُتَمَرَِّ يعني: أنَّ الكمالَ في الصفاتٍ والأفعالٍ هو ربا 


و 





وقوله: «المُتَمَرّدِ يعني: المتَوّحّدء فهو سبحانه الفرد الذي لا رب 
غيره» ولا إله سواهء فهو سبحانه لا شريك له في ربوبيته» ولا في 
إلهيته» ولا في أسمائه وصفاتهء وهذه كلمةٌ عامّةٌّء فإذا قلنا: الله واحدٌ) 
فمعناء آنه واحد قى ونونيتة» وإ ميته واسماقہ وصقاته: 

ا رضت اله تعالى يذالشريه مطلفا يتضمن أنواع التوحيد الثلاثة» 
فهو سبحانه واحدٌ في ربوبيته فلا رب غيره» وواحدٌ في إلهيته فلا معبود 
سواه» وواحدٌ في أسمائه وصفاته فلا شريك لهء ولا مِثْل له في ذاته ولا 
ای مات رلا ئی اتعالة :على اد قوله شعالى + کے کی کی ر 
اسيع الگ [الشورى: .]١١‏ 

وَوَصْفْهُ سبحانه ب«الكمال» مطلقاً يتضمن إثبات جميع صفات 
الكمال على وجه الإجمال» وتنزيهه عن جميع النقائص على وجه 
الخال كاك 

وجوابٌ النَّاظِمِ عن السؤالٍ بقوله: «قلتٌ: الكَمَالٌ لِرَبَنَا 
als eS La‏ 2 





له خالى 
كل شیء رکا ال وهو الإله الخ الذي له يستحق العبادة 


ان سراف 








:7< ھت 
قال الناظمُ كأنَه: 
۴- قَالوا: فَهَل تَصِف الاله؟ أبِنْ لَنَا ‏ قُلْتُ: ہے سرت 

قوله: واوا كَهَلَ تَصِفٌ الالة۹ء هذا السؤال معناہ: هل تثبتُ لله 
صفات؟ دأَبِنّ لاه ای بین نا مدت ای ن لنا الصوابّ في هذه 
المسألة. 

فأجاب كذَنْهُ بقوله: کے اتشات لِذِي الجَللال السَرَّمَدِ 
يعنيى: الصفاتٌ لله ذي الجلال السِرْمدِء و«السَّرْمّد) هو: الذَّائِم. 

وقوله: «السَرْمَّد»: يحتمل أن تكون صفة ل«الجلال)» يعني : 
الجلال الدائم» فصفات الله دائمة» ويحتمل أن تكون صفة لله كك فهو 
سبحانه الدائم الذي لا يزول» فهو الأول الذي ليس قبله شيء» والآخِر 
الذي ليس بعده شيء» كما عَبّر عن ذلك الطحاوي في «عقيدته» 
المشهورة بقوله: (قَدِيمٌ بلا ابْتِدَاءء دَايِمّ بلا انْتِهَاء) . 

وهذا الجواب من الناظم فيه نوع إجمالٍ»ء وهو جوابٌ مُفْتَضَبٌ 
بقل مار في ذلك سی ام کی بل هو نظم مختصّرء فلا يكون 
الجواب فيه واا كما ينبغي . 


والمهم أننا نأخذ من هذا أن الناظم ينه يُنْبِتُ الصفات في 


الحملة فليس هو من النفاة المعطلة كالجهمية والمعتولة الذين يقولون: 





لکن ا أنه إذا فيل : (مشِتَة الصفات) فإنه يدخل فيهم من کان 
0 ت ولو ٠‏ کک SS‏ 
لس 








ا وب 
5 قال الناظم اة : 
. تَالوا: هل بلك الصّمَاتُ كَدِبمَةٌ ‏ كَالذَات؟كُلتٌ : کاک َم تجو 
قوله كَِنهُ: دقَانُوا: فَهَل تِنَكَ الصَّمَاتٌ قَدِيمَةٌ كَالدَّاتِ29 يعني : 
هل هذه الصفات التي أنْبَنَّهها - في البيت السابق - قديمةٌ كذاته أم لا؟ 
فأجاب 2 بقوله: رقَلتٌ: كدّاكَم یعتی: أن الأمر كما قلتم من 
أن صفات الله قديمة كذاته. ويؤكد الناظم ذلك بقوله: «لَّمَ تَتَجَدّيِ. 
فقوله: «لَمْ تَتَجَدَّدِ شرح وببان وتأكيدٌ لقوله: «قُلتُ: كَذَاكَ يعني: الأمرٌ 
كما سے 7 صفات الله كذاته 7 لم لد 
والمراد ب«القديم» في مثل هذا المقام ‏ مقام الكلام في ذات الله 
وصماته - هو الذي لا بداية لوجوده ولم یَسبق بعدم فالله قديم بهذا 
الاعتبار» ولکن ل١‏ يصح أن يطلق «القديم» باعتباره ا من 


)١(‏ بالتاء المثناة من فوق» ووقع في بعض النسخ: (لم يَتَجَدَّدِ) بالياء المثناة من 
قال العلامة عبد الله أبا بطين كُآَنْهُ في حواشيه على «لوامع الأنوار البهية» /١(‏ 
۲ عند قول السفارينى ككْلَنْهُ: (صفاته كذاته قديمة...) قال كْرَنْهُ: (إن 
قرف ك کرھا شس۵ ا أنها غير مخلوقةٍ فصحيحٌ» لکن کان ينبغي أن 
يَعَبِّر بقوله: غير مخلوقة» ولا يأتي بلفظٍ مجمّلء واذ أرك انها قديمة فى 
الأزل» فهذا مما يحتاج فيه إلى التفصيل الذي يتبين به الحق من الباطل» 8 


الصفات قسمان: 
١‏ صفاتٌ ذاتية: كالحياة والعلم والقدرة ونحوهاء مما لا ينفك الله عنها فهي 
صفات قديمة. 


؟ - صفاتٌ فعلية: فهذه نقول فيها أنَّ جنسّها ونوعّها قديمٌء وأما بالنسبة إلى 
کل فعل فان الله لم يزل ولا يزال. يُوحِدٌ أفعاله شيئاً فشيعاًء فهذا استواؤه غلى 
رين أن على العرش وا نكو أذ وصور عاق أن اسغرات كذلك 
قبل أن يخلق العرش). 











لی اڑا لاہ ا۔م ی ا 


أسماء الله كنّء وأما على سبيل الإخبار فيصح إطلاقه على الله كك 
فيقال: (الله قديمٌ) بمعنى: أنه لا بداية لوجودہ'''۔. 

وقول الناظم كأنه: «قلت: كَذَاكَ لم تَتَجَدَدِا يعني : أن صفاته كذاته 
تيد لم تتجدد» وفي هذا الإطلاق نظرء فإن صفات الله نوعان: 

١‏ - صفاتٌ قديمةٌ لا بداية لها كذاته» وهي ما يسمّى في اصطلاح 
آهل العلم ب:«الصفات الذاتية»» وهي : الصفات اللازمة لذاته» التي لا 
تنفك عخ ذات الرب» ولا تنفك - لوو ا ا 
مثل: حياته 4 فحياة الله قديمة» وعلمه قديم» وسمعه قديمء فإِنَّه 
سبحانه لم يرل سميعا» ولم يؤل بصيرا .ولم يؤل غليما ».ولم يول 
عزیزاء 0 م إلخ ۔ 

؟- صضناث فعليّة. .وهي: الضفات التي تتعلق بها المشيتة»: كما 
نقول: إنه تعالى 0 السماء الدنيا إذا شاء»: واستوى على العرش 
حين شاءء وهو يعطي إذا شاءء ويمنع إذا شاءء ويؤتي المُلْكَ من يشاء 
وبلاعه ممن بشاء هذه أفعالٌ متعلقة بمشيئته ت1 








ومن الصفات شا و ل ٠‏ فهي قديمّة من وجو 


حادِتّةٌ من وجه آخََرَّه ومثاله: الكلامُ والكُلْقُ فإلّه سبحانه لم يزل متكلّماً 


0 قال ابن القبى في بدا القراهدا؟ 114./1(7>-- +101۷ (ريجب أن يُعلم هنا 
أمور: أحذها: أن ما يدخل في باب الإخبار عنه تعالى أوسع مما يدخل في 
باب أسمائه وصفاته كالشيء والموجود والقائم بنفسهء فإنه يُحْبَّرَ به عنه» ولا 
يدخل في أسمائه الحسنى وصفاته العليا)» إلى أن قال: (السابع: أن ما يُطلق 
عليه سبحانه في باب الأسماء والصفات توقيفئٌ»ء وما يُطلق عليه في باب 
الإخبار لا يجب أن يكون توقيفياً كالقديم والشيء والموجود والقائم بنفسه. 
فهذا فصل الخطاب في مسألة أسمائه هل هي توقيفية؟ أو يجوز أن يطلق عليه 
بع يش ذا للم و وام 0اد ٠‏ 








]ا وب 
إذا شای لم يَحدُٹ له أن صار متكلّمَاً بعد أن لم يكن. ولکن آحاد 
كلامه ل تحدث 5 لمق وليذا يعد عن هذا 0 الکلام قديم 
النوع حادث ال 





فعبارة الناظم مجملة» وھذا الإطلاق عَلَطء وعبارثہ مُشْعِرَةٌ بأنە 
ممن يقول بقدم جميع اا رات تعالى لا تقوم به الصفات الفعلِیّةَ 
أى أذ ها EET GES O a‏ فبهذا 
لا يتضح لنا مذهبه في هذه المسألة. 

فهو إما أنه ينتهج منهج الكُلَّابيّة القائلين بإثبات صفات فعلية لکن 
ا في ها الم 

أو أنه ينتهج منهج الأشاعرة أو السالمية» و ممن ينفي قیام 
الأفعال الاختيارية به ِا كالنزولٍ» والمجيء. وحقيقةٍ الاستواء» وما 
أكية ذلك 





8 قال الناظمٌُ كأله: 

8 قَالوا: فُھّل ‏ عِندك مُشبة؟ قلث: المُشَيّهُة في الجُجیم المُوصّدِ بن 
قوله كَنهِ: دقَالُوا: كَهَل لله عِنّدثَ مُشَبة يعني: هل أنت تقول 

پان ك وبا پر علق 


۔)۳٣٣ ۔‎ ۳٤٣٣٤ بينظر: (شرح الرسالة التدمریة) للشارح حفظه اللہ (ص‎  )١( 
وامجموع‎ «(I1 _ 1۳/۲) 7ھ : «منهاج السنة النبوية»‎ 7 
واشرح العقيدة‎ «(AV ۔‎ ۸٥۸ /۲( و م و«الصفدية»‎ /٩( الفتاوى»‎ 
: الطحاوية» ( ص۱۱۳ _ 110°(« وتعليق العلامة الشيخ عبد الله البابطين على‎ 
وكذلك حاشية العلامة ابن‎ »)١١١و‎ ۳۸/۱( e «لوامع الأنوار البھیةا‎ 
:)۳۲ ؤ۳‎ ٣۶ قاسم : على «الدرة المضية» للسفاريني (صں ۹ے‎ 

(۲) وقع في بعض النسخ: (المُوقَدِ) بالقاف. 








فيد را ڑا 

ب ۶)2 بقوله : دقلت: 02 في الججيم المُوصَب». وهذا 
السراب ما آنه ُكَمْرُ المُسَبّه ولذا قال: إن (المُشبّه في الجَحِيم 
المَوصّو؛ أ فى جهنم دار العذاب» الموصدة على أصحابهاء ا 
باللہ مٹھا۔ 


و(المشها: هو الذي شرل إد ضفات الله مٹل صقات عبادہ 
فيقول: له سمع كسمعي» وَنَهَير كتصرف ويد كيدي» وخب کی 
1 :لی ٩‏ 
وبحو د : 

وقد قال بعض أهل السنة : ) من شه شه الله يبخلقه كفرع ومن جحد ما 
وَصَفَ الله به نفسه فقد كَمَرء وليس فيما وصف الله به نفسه أو وصفه به 


رسولہ گل تشبية”" . 


)١(‏ أخرج ابن بطة في «الإبانة» (۳/ ۳۲٣‏ ۔ ۳۲۷) بإسناوِ صحيح عن حنبل بن 
إسحاق أنه قال: قلت لبي عبد الله - يعني : الإمام أخمة. : والمشهة ها 
يقولون؟ قال: (من قال: بصرٌ کبصري؛ ويد کیدي؛ وقدمٌ كقدمي فقد شَبّه الله 
بخلقه) . 
وکلام الإمام أحمد هذا ذَكْرَهُ شیخ الإسلام ابن تيمية في كثير من كُتْبِهِ كاادرء 
التعارفن 4 069 وقبياة ل ال لت 10717 3ا و/ (۱٦‏ 
وذكره كذلك تلميذه ابن القيم في «اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص؟15١)2‏ 
وذكره غيرهما. 

(؟) القائل هو: نُعَيْمُ بن حَمَّادٍ الخُرَاعنُ - شيخ البخاري . 
ومقولته هذه أخرجها ابن عساكر في تاريخ دمشق» »)۱٦۳/٦۲(‏ 
واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (۲/ ٥٥۵)ء‏ والذھبي في 
«العلو» (ص١٦۱۲)ء‏ وفي «العرش) (۲۳۸/۲)ء وفي (السیر؛ )11١١/١١(‏ 
وقال (۲۹۹/۱۳): (وما أحسن قول نعيم بن حماد الذي سمعناه بأصحٌ 
إسنادٍ) ثم ذكره. 











ا 
8 قال الناظم کاٹۂ: 
قالوا: فَأَنْتَ تَرَاهُ جِسْماً؟ قُلْ لَنَا قُلتُ: المُحَسَّمْ عِنْدَنَا كَالمُلْجِدٍ 

قوله : راتوا انك ھ/, حِسَمَاً؟ قَلَ گت وفی نسخة: (جسما 
ملكا آى: هل آنت مهن يفول ويعتقد بان الله جن دقل لٹا آي : 

ثم أجاب الناظم كن عن هذا السؤال بقوله: <قلٹ: المُجَسْمٌ 
عِنَدَنَا كَالمُتَحِدِء؛ وظاهرٌ من جوابه أنه ينفي أن يكون الله جِسْماء وأن 
من قال: إِنَّ الله جسم فإنَّهِ كَالمُلْحِدِء هذا جوابه. 

ووَضف الله ود بأنّه جسم أو ليس بجسم هو مما لم يتكلم به 
السلف» رام يود في كعاب الله 5ه ولا في سنة رسوله كه ذكر هذا 
اللفظء لا نفیاً ولا إثباتاأء وهكذا أهل السنة لم يتكلموا في رت العالمين 
نمثل هذاء كلم يقولواة إن الله تعالیٰ جشخء ولا إِله لیس ہجت ولا 
يرتضون إطلاق هذا اللفظ في النفي ولا في الإثبات» نت اھر 

أولاً: لأنه لم يرد وصف الله و بهذا اللفظ لا نفياً ولا إثباتاًء 
وهم يقفون مع النصوص . 

ثانياً: لأن لفظ «الجسم» لفظ مُجْمَلُّء يحتمل معاني كثيرة» منها ما 
هو حقٌّ يمكن إضافته إلى اله يك ومنها ما هو باطلٌ لا تجوز إضافته 
إلى الله كيك . 

ف«الجسم» لە معنیٗ لخوي» وهو الجسد والبدنء كما يقولون: 
الجسم والروح» قال تعالى عن طالوت: وراد يَسَطَةٌ فى للم 
وََلْجِسَعٌ » [البقرة: .]۲٤۷١‏ 

ره انض معاد اسا عا الال مها المرجرة 
والقائم بنفسهء والمركب من الجواهر المفردة. 


۶ 
57 





77 ئگ 

وعلى هذا فلفظ: «الجسم» لق و وا قال اهل 
السنة: إن من أضاف هذا اللفظ إلى الله كك نافياً أو منْبتاًء يقال له: 
ماذا تريد بلفظ «الجسم)؟ فإن أراد حقاً قُبلَء وإن أراد باطلاً رُدَ 
وإن أراد حقاً وباطلاً وُقِف اللفظ وفُسّر ات ما يجب إثبائہ فی 
ا 


إذاً فنحن لا نطلق هذا اللفظء ولا يجوز أن نقول: إن الله جس 
ولا إنه ليس بجسم» هذا هو منهج أهل السنة والجماعة في هذا اللفظ 
اا 00" 


وأما طوائف المتكلمين فجمهورهم كالجهمية والمعتزلة» بل 
والأشاعرة أيضاًء كلهم ينفون أن يكون الله جسماًء فهم يطلقون هذا 
جميع الصفات؛ لأنه لو قامت به الصفات لكان جا 


وأما الأشاعرة فعندهم تفصيل في ذلك» فهم يقولون: إن بعض 
ينفونها تستلزم التجسيم عندهمء وأما الصفات التي يثبتونها فلا تستلزم 


,)١١9/١( و«درء التعارض»)‎ »)٥۳  07”ص( ينظر: «العقيدةالتدمرية)‎ )١( 
۔)٢٥٥‎ _ ٢٥٥٥و‎ ٠١” ١948و‎ ١”ه‎ - ١*5 /5( و«منهاج السنة)‎ 

)۲( ینظر: امجموع الفغتاوی) (۳/ ۱۰٦‏ و۳۰۷ ۔ ۳۰۸) و(٣١/ (۰١ _ ۳٣٣‏ 
و«منهاج السنة النبوية») (۲/ ٣۳١‏ ۔ ۱۳١‏ و۱۹۲ و۱۹۸ ۔ ٣٠٢‏ و۲۷٥)»‏ وابيان 
تلبیس الجھمیة) »)١١١ 5٠05 /١(‏ و«الرسالة التدمرية» ( ص ١أ٠‏ - »)١١١‏ 
و(الصواعق المرسلة) (۳/ ۹۳۹ ۔ .)۹٤۹‏ 











ااا 


التجسیم: وهذا من التناقض الذي يقوم عليه مذهبهمء فإن مذهب 
الأشاعرة قائمٌ على التناقض والتذبذب والتلفيق. 

ويقابل هؤلاء كلهم الكرامية» فإنهم يش یثبتوں لفظ (الجسم) لله ك › 
ويقولون: ١إِنَّ‏ الله جِسم). 

وكلّ هؤلاء ‏ النافي والمُئْبت - مُبِتَيعٌ فقول الناظم ‏ رحمه الله 
وغفا عنًا وغه _: «قلت : المَحَسُّمْ ع عِنْدَنَا كَالمُْلْحِدِ» لا ندري ماذا تحت 
هل يعنى باالمَجسُم) مَن يطلق هذا اللفظ على الله ويقول: (إن الله 
إثباتها تجسيم؟ 

ا الج والمعتزلة يَعُدُونَ الأشاعرة مُجَسمَة؛ لإثباتهم بعض 
الصفات»: والأشاغرة لود أهل السنة مجسمة؛ مُجَسّمّة؛ لأنهم بث بشن ما تشه 
الأشاعرة من الصفات . 


فعند الماع أن من بيت الوجه» أو اي أو القدمين» أو 
تثیت مغلا النزول» أو المجيء» أو ما شب ذلك من الصفات التي 


کر ے لو ف 


. يعتبرونه مجسم‎ u 
فجوات النَّاظم فيه إجمالٌ کا لکن واضحٌ من جوابه أنه يجرم‎ 
ي «الجسم)» اسسا سا جمهور المتكلمين في نفي (الجسم)‎ 
عن اللہ ےن ثم إننا لا ندري ما الذي يستلزم التجسيم عنده؟‎ 
وقوله: «المَحَسُم عَلَاَنَا كالملحدة التلحد هو الكافر بالل عل‎ 
وتعل الناظة أراةبهذا أن التعتم يغيه التلسد فى الافغراء على الله‎ 
وتَنقّصِهء وفي وَضْفٍ الله تعالى بما لا يليق به والله أعلم.‎ 





يا ا 
8 قال الناظمُ كأنه: 
۷- قَالُوا: قَهّل مُوَ في الأَمَاكنِ كُلَّهَاك قُلتٌ: الأْمَاكنُ لا نُحِيطُ بسَيّدِي 

قوله كن : دقَانُوا: فَهَل هُوَ في الْأَمَاكِنٍ كُلَّهَاى أي: هل الله د 
في كل مکانِ» حال في شيءٍ من مخلوقاته؟ كما يقوله فريقٌ من الجهمية 
الحُلُولِيّة» الذين يقولون: إن الله بذاته حَالٌ في كل مكان» تعالى الله عن 
قولهم عُلوَاً كبيراً . 

7 0" م 0+ بِسَيّدِي»» وهذا 
الجواب يتضمن نفي الحلول» فالله تل عظیمٌء أعظمُ من أن يحيط به 
شيءٌ من مکل ناف لآن القول بالحلول يتضمن أن المخلوقات تحوي 
الربٌ ال وأنها محيطةٌ به. 

وقوله: ملا تُحِيطٌ بِسَيِّدَي أي: بربي» فهو سبحانه السيّد ذو 
لمت اگل رھ فک ساد الات 

فجواب الناظم كَنْهُ يتضمن نفي الحلول» وأنه تعالى لا تحيط به 
اٹاک وؤكر «الأماكنة هنا خاي هن المخلوقات؟ لأنّ القاقلين 
بالحلول يقولو: إن الله في كل مكانء يعتى: آنه في الأرض» وفي 
السماء» وفي باطن الأرض» تعالى الله عن ذلك وتقدَّمنَ. 

فإن عطاق هذا 0 يقتضي أموراً بشِعَةَ قبيحةً» ولهذا رَد عليهم 


الأئمة - كالإمام أحمد ےر قولهم يفضمن أن الله فى البطون» وفى 
الل ااا ا را ا ال 










وكفى بهذا دليلاً عقلياً على بطلان هذا المذهب الخبيث المنافى 


و نظ «الرد على الزنادقة والجهمية» للإمام أحمد (ص .)٥٤‏ 








إل فوب 

وهنا ينبغى أن يُعلم أن نفي «الحلول» لا يستلزم نفي «العلو» 
عند تفاته؟ لان مهم من يقول: إنه ثعالى لا داخل العالم ولا 

هذا وقد اختلفت النْسّخْ في رواية هذا البيت» فمنها ما تقدم الشرح 
عليه من قول الناظم : «قُلتُ: الأمَاكنُ لا تجيط بسَيّدي)» ووقع في بعض 
النسخ A RE RE‏ ر في العُلوٌ احا وها 
الروَایة اَل على المع الس من الرّرَاية الآرلى4 لان ھا التضریعم 
علو ا ا حه وو اوا الاي ی م اا که م اة 
قليف 


38 قال الناظم كنْهُ: 
۸- قَالوا: أنَرْعُم أنْعَلَى العَرْشٍ اسْتَوَى؟ قُلتُ: الصَّرَّابُ كَذَاكَ أَخْبَرَسَيّدِي 

قوله كه : دقَانوا: 5 ان عَلَى العَرّشِ اسَتوٌی؟ء يعني: إذا 
كنت تقول: إن الله تعالى لا تحيط به الأمكنة» فكيف تزعم أنه على 
العرش استوى؟ يعني: هل تزعم أن الله فوق المخلوقات؟ 

فأجاب كله بقوله: دقلتٌ: الْصّوَابٌ كَدَاكَه أي: أنَّ الصواب 
مااذكرة» وهو آنه انه مسر على ركه را اق یتال 
5 ۱ 

وقوله: «كَدَاكَ أَخْبَرَ سَيّدِيء؛ أي: كذاك أخبر ربي يك أنه مستو 
على العرش . 


وقد أخبر الله © 





أنه استوى على العرش في سبعة مواضع من 
القرآن؛ فى سورة: الأعراف» ويونس› والرعد» وطه» والفرقان» 
والسجدة» والحديد. 








وات لدا 


في سنَّةِ مواضع منها يقول 4# مخبراً عن خلق السماوات 


چ 


ع وني م سے ےہ ممح ع : 
والأرض: «#ثم استوئ على العرش* [الأعراف: ٤٤ء‏ ویونس: ٣ء‏ والرعد: ٢‏ 


والفرقان: ۹٦ء‏ والسجدة: ٤ء‏ والحدید: ٤]ء‏ وفي سورة طه قال يِل 








ليحن عل الْعَرشٍ أسَنوئ 42 [طه: 5]. 
قال الناظم كنْهُ: 
4 تَالُوا: كَمَا مَْتَى اسْيوَاه؟ أبن تا كَأَجَبْتُهُمْ: هَذَا سُوَالُ المُعْتَدِيْ 

قوله: وقاكواء كما تفتى التكؤادة» أى + سا س أن الله اسری 
فل اعرش ين هه أي : وضع آفا ول 

رترتت کاساگی عق شر یں متا الحرات مض 
رفض الجواب ورفض السؤال» ومضمونه أن معنى الاستواء غير 
معلوم . 

فقوله: (ھٰدا وال المَعْتَّدِيْ). أي : هذا سؤال المتعدي في سؤاله؛ 
لآن السؤال عن كيفية الاستواء لا يجوزء ولذا قال الإمام مالك في رَدَهٍ 
على من قال: «اآليََنُ عَلَ الْمَرْشٍ أسْتَوَئ 3©»* كيف استوى؟ قال: 
الال فة لع" : 


وأما السؤال عن معنى الاستواء فلا حرج فيه» وليس هو من 


)١(‏ هذا الأثر مشهورٌ وثابتٌ عن الإمام مالك كف فقد رواه الدارمي في «الرد 
على الجهمية» (ص55).: واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (/ 
)١‏ رقم (٦٦١)ء‏ وأبو نعيم في «حلية الأولياء» (5/ 227760 والأصبهاني في 
«الحجة فى بيان المحجَّة) ٠١77/5(‏ و7ا3550)» والبيهقى فى «الأسماء والصفات» 
)٠٦ 4/0‏ رقم ۸۱٦(‏ و۷٦۸)ء‏ والبغوي ئی انر السنة» »)۱۷١/١(‏ 
وغيرهم كثير. 








ا 
الاعتداء في السؤال» ولذا قال الإمام مالك كه في جوابه السابق: 
(الاستواء معلوم) يعني : أن الاستواء معلوم معتاہ؛ لآنہ 2 معروفٌ 
المعنى فى اللغة العربية». والقرآن تَرّلَ بلسان غربيع» والله خاطت عباده 
3 ۰ 2 5 کی ےہ مو صمح > رر موس 

باللسانِ الذي يعرفونه كما قال كك: رل بے ألريح لامرن © عل لبك 
27 لَسَدِركَ 0 لان عرق بے )>> [الشعراء: 5819# 1]. 

وهذا البيت يمكن أن يؤخذ منه أن الناظمَ ك يذهب في إثبات 
الأ راء إلى القوكل. بالتفويهن» فهو لیت الاسرای ولكة لا بيت له 
سن رما ول افثير الفوال غن الى ن الأعداء فى . السوال: 
وهذا مذهب أهل التفويض» فإنهم يقولون: إن نصوص الصفات ليس 
لها معنى مفهومء بل يجب إجراؤها على ظاهرها ألفاظا من غير فهم 
لها . 

والناظم كأَنْهِ في البيت السابق ينفي الحلول» وفي هذا البيت يثبت 
الاستواء» ولكن المؤسف أنه يمتنع عن تفسير الاستواء» ويقدح في 
السؤال عن معناهء فهو إذاً ينبت لفظ التص ويقول: نعم إن الله جل 
معنى استواء الله: «فأجبتهم: هذا سؤال المعتدي». 





فيظهر من هذا اله يليت الاسوواء ولكن لا سوہ سی هذا هو 
مُحَصّل الجواب» فكأنه يقول: نعم الواجب أن نقول: إن اللہ مستو 
على الغرش كها أخير 8ل ولكن لا ندري ما معنى استوى» ولا يجوز 
اتال قد مح اریہ اا غل تند بيدا ل تن ع لسا 





على حقيقته» فهو أثبت النصٌّ القرآني من غير فهم لمعناه» ومن لم يفهم 
المعنى فإنه لا يمكن له أن يثبت حقيقة ذلك اللفظء فهو لم يثبت لله 
سی ملیرنا یت ال تہ یل قر اف ال انی على العرش كما 





ف0ت ا 


أَخبر ولا قدو تا مسا وهذا عئلاف الماتوو عن اسصلف: تقد جاہ 


في کے 
4 


تفسير الاستواء بألفاظ معروفة: (علا وَارْتَمَعَء 9957 " 
وقال الإمام مالك كما تقدم -: (الاستواءٌ معلومً)» فلو أنَّ هذا السائل 
قال للإمام مالك: ما معنى الاستواء؟ لأمكن أن يقول: (علا وارتفع)» 
ولكن السائل كان مُعْتَدِياً في سؤاله فقال: كيف استوى؟ فأجاب بهذا 
الجواب المُحْکم السَّدِيدء قال: (الاستواء معلوم» والكيف مجهولء 
والإيمان به واجبء» والسؤال عنه بدعة» ولا أراك إلا رجل سُوءِ) فأمر به 
فَأَعْرجَ فاستعظم ك4 هذا السؤال المنكر؛ أله كته وسال عا ل 
سبيل إلى العلم به. 


58 قال الناظم كنه: 
الوا التزول؟ فقلث: 7 شَرِيعَةَ أَحْمّدِ”") 

المراد ب«النزول» هنا النزول الإلهي الذي جاءت به النصوص» 
وتواترت به الروايات» ونقله الثقات. وهو نزول الرب يبك إلى السماء 
الذنيا كل لبلة حن بق تلف الل الاخر: 

فقوله: «قالوا: التَزُولُ؟ أي: ما تقول في نزولٍ الربٌ ك؟ هل 
تُتْبئّهُ؟ أو تتأوّله كما يقول المعطلة: تنزل رحمتثهء أو ينزل مَلَكْ من 
الملائكة» أو نحو ذلك؟ 


)١(‏ ینظر: (تفسیر الطبري) )٥٥۸ - ٦٥٤ /١(‏ ط: الترکی؛ واالتمھید) (۷/ ۱۳۱ ۔ 
۲ء ولشرح أصول الاعتقاد؛ (۳/ ۳۹۷ ۔ 2 و«العلو للعلي الغفار» 
للذهبي (ص۷۴ و١٥۱ ٥٦١ - ٦‏ و۱۸۰ و٦١۱۸‏ و٢٠۲‏ و۲۳۱)ء و«العرش» 
له أيضاً (۹/۲ ۔ ١۱)ء‏ و(مختصر الصواعق) (۳/ ۸۸۸ ۔ )۹٢١‏ مھم. 


)۲( وقع في بعض النسخ : الوم ہے مَحَمَّلِ) . 








اتا _سانية لاض 

فأجاب بقوله: دقَلتٌ: نَاقِنّهُ نَا قوم هُمّ تَقَنُوا شَرِيعَةَ أَحَمَفِ 
ومضمون هذا الجواب أن خبر النزول الإلهى إلى السماء الدنيا ثقله لنا 
الرواة الثقات الذين نقلوا لنا الشريعة» ة نف انين نقلوا لنا الصلاة والزكاة 
والصيام والحج وأحكامهاء فكيف نرد حديثاً ونقبل منهم أحاديث؟ لا 
شك أن هذا تناقض» فلا بد حينئذ من قبول ما رووه من الأخبار في 
الا 

وهذا الجواب أيضاً مضمونه أن النزول الإلهي حنٌّ وصدقٌ؛ لثقة 
النقلة وكثرتهم» فقد نقل حديث النزول جَمْعَ من أصحاب الرسول يلاف 
7 4+ أنه نقله ثلاثون من الصحابة الكرام أو أزيدء 


فخبر النزول الإلهي متواترٌ لا مَذْقَمَ له . 


.)۲٥٢ ينظر في هذا المعنى: سو للآجري (ص٢٥۲ ۔‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن القیم کما فی (مختصر الصواعق) (۳/ ۱۱۰۸ ط: أضواء السلف): 
(نزول الرب تبارك وتعالی إلی سماء الدنیا قد تواترت الأخبار به عن النبي كَل 
زواة عند :شعو ثمائية وعشرين تنما من الصحابة)» وفي )1١175/7(‏ سرد أسمائهم 
و ثم ساق أحاديثهم حديثاً حدیثاً۔ 
هذا؛ وقد عنَِ بعض أهل العلم بجمع أحاديث النزول» منهم: الدارقطني في 
كتابه «النزول»» وكذلك شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «(شرح حديث 
النزول)ء وكذلك الإمام الذهبي له جزء مفرڈ جَمَم فيه أحاديث النزول» وساق 
طرقها وتكلّم عليها ‏ كما أشار إلى ذلك في كتابه «العلو؛ (ص۹۱ و١٠١٠)‏ -. 

(۳) نصّ على ثواتر أحاديث النزول جماعةٌ من أهل العلمء منهم: أبو زرعة الرازي 
كما في «السنة» لأبي الشيخ ابن حيان ‏ ذكره العيني في «عمدة القاري» (۷/ 
۹ء وابن عبد البر في «التمهيد) (۱۲۸/۷)ء وابن تيمية في مواضع 
متعددة من كتبه» ومنها: ما في «مجموع الفتاوى» )١۷٤ /٥(‏ والذهبي في 
«العلو» (ص١94‏ و*٠٠).‏ وابن القيم كما في (مختصر الصواعق) (۱۱۰۸/۳) 
و(۳/ »)١٠١١‏ وابن عبد الهادي في «الصارم المنكي» (ص٤٠۳)»‏ والكتاني 
في «نظم المتناثر من الحدیث المتواترا (ص .)۲٤٢‏ 





اي ١_2‏ سس ل 


فأهل السنة والجماعة يتبعون النزول حقيقة» ويقولون: إن الله كث 
ينزل كيف شاء إذا شاء. 

فليس المراد ‏ عندهم ‏ من قوله يكيهِ: «يَعِْلُ ويا" تَنَزْلُ رحمئه. 
أو ملائكتهء أو أمره» أو نحو ذلك مما يقوله المبتدعة» بل هذا تحريث 
للكلِم عن مواضعهء إذ كيف يصح أن يقال هذا مع قوله 4# إذا نَزّلَ: 
«من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟)» 
فالملَّك لا يجوز له أن يقول: «من يدعوني.. من يسألني.. من 
يستغفرني..4!!» وكذلك الرحمة ليست شيئاً قائماً بنفسه حتى تتكلّم» فهذا 
نص قاطع بأد الذي ينزل هو الله ټك» وأنه هو الذي يقول إذا نزل: «من 
يدعوني ...» من يسألني ...» من يستغفر ني ... . 

فالناظم أجاب عن السؤال بجواب يتضمّن أنه ممن يُثْبِتٌ النزول 





"0" ۰ 7۶ 


#لة ترك إِذا شاف رولس «النزول» غبارة عن ىف أو حو 
809003 شاء 





فنقول: إنه 
معنى قائم بالرب لم يزل ولا يزال» بل هو فعل يقوم به 

فالذين ينفون جميع الصفات ينفون صفة «النزول» كغيرهاء وهناك 
عن تق ا e a‏ ارت عالا شاعرت قإن 
المشهور من مذهبهم هو نفي الصفات الاختيارية» كالنزول» والاستواءء 
والغضب. والرّضَاء وهذا يجعلهم يتأوَّلُون صفة النزول بنزول المَلّك» أو 
روك ال رجه آر عا آقی: ذلك, 





)١(‏ متفقٌ عليه من حدیث آأبي ھریرة ظلله: آخرجه البخاري )۳۸٤/١(‏ رقم 
(٤۱۰۹)ء‏ ومسلم )٥۲۱/۱(‏ رقم .)۷٥۸(‏ 











2ے تکھتھسسستتھ ہد 

وأما أهل السنة فيثبتون له الصفات الفعلية الاختيارية» ومعنى أنها 
«اختيارية» يعنى: أنها متعلقة بمشيئته سبحانهء فهذا هو ضابط الصفات 
الفعلية الاختيارية. 


8 قال ہت اله : 

هذا السؤال متعلق بالمسألة السابقة» وهي مسألة «النزول». 

فقال كله: دقَانُوا: فَكَيفٌ تُرُوله؟, يعني: إذا كنت نتُنْےُ 
النزول لله كِيْكَ فبيّن لنا كيف يَنْزِل؟ . 
أي: إن كيفية نزول الرب ولك لم ثُنْقُل لنا في خبر مُسْنَدٍ عن النبي كَل 
وما دام الأمر كذلك فيجب علينا أن نمسك عن الخوض في الكيفية» 
فنحن نؤمن بنزوله سبحانه ونثبت له ذلك» ولكننا لا نعلم كيفية نزوله إذ 
لم ينقل لنا ذلك في خبر من الأخبار عن رسول اللہ يلة. 

وقوله: «في مُسَنَدِ أي: في حديث مُسْئَدٍ عن النبي كلله. 

و«الحديثٌ المسْنَدُ) في اصطلاح أهل الحديث"' هو: الخبر 
المنقول بسندِ متصل إلى النبئ بي فلا بد فيه من اتصال السندء وأن 
يكون مرفوعاً إلى النبي ق 

وهذان البيتان في إثبات صفة التزول» ونفی التكييف».هما من 
أوضح ما جاء في هذه القصيدة» ففي البيت الأول أثبتَ كه النزول 


)١(‏ ينظر: «مقدمة ابن الصلاح) (ص55)». و«نزهة النظر» (ص٤١٠)»‏ و«فتح 
المغیث) (۱۸۱/۱)۔ 








72 -ص-ےے ا 
الإلهي الذي نقلته الثقاتء وتواتر ذكره عن الصادق المصدوق يي وفي 
البيت الثاني نفى العلم بالكيفية» وهذا هو الواجب في هذه الصفة وفي 
كل الصفات» الإثبات مع نفي التمثيل ونفي العلم بالكيفية» وهو المراد 
بقول أهل السنة: «بلا تكييف». 

وفرقٌ بين نفي الكيفية» ونفي العلم بالكيفية. 

فلصفات الله كيفيةٌ لا يعلمها غيرُه سبحانه» كما قال الإمامٌ مالك 
وغيرٌه: «والكيف مجهول»ء فلم ينف الكيفية بل نفى العلم بهاء 
فنزول الله ك له كيفية» لكننا لا نعلمهاء واستواؤه سبحانه على العرش 
له كيفية» ولكننا لا نعلمهاء ولهذا قال الإمام مالك في جوابه المُسَدَّد : 
(الاسیَوَاء مَعْلومٌء والگیف مَجْھُولٌَ)''ء فالاستواء لە معنی معروف في 
اللغة العربية» والله خاطب عباده بلسانٍ عربيّ» فنحن نثبته بمعناه 
الست خو اليه ولك كا اماه سات مسيرلة لناه وکنا 
نقول في نزوله سبحانه. 

فإذا قال القائل: كيف النزول؟ قلنا له: (النزول معلوم) أي: أن 
لا لی کا تاارا عو سے لات رالاتوای وال Ra la‏ 
فوق سماواقۃ علیٰ عرلےۂ ۔ يقرت من خلقه إذا شاء كيف شا ولا 
يصح أن نطلق للعقول العنان في التفكير في كيفية نزول اللہ تٌكء بل 
لا يجوز أن نفكر في كيفية النزول» وأيضاً لا يجوز أن نفكر في 
ذات الله سيحانه. 


وهنا أصلّ ذكره أهل العلمء ومنهم شيخ الإسلام ابن تيمية كن" 


.)5١ص( تقدم تخريجه‎ )١( 
ينظر: «الرسالة التدمرية» (ص٤٣٦)ء و«شرح حديث النزول» (ص۷۹).‎ )( 








و1 
وهر أن «الشول فى الصنات كالفول في التاشةاء وحن عذا الأضل 
ا وف مر عو سسا هه فكذلك لا يعلم كيفية 
نزوله إلا هو سبحانه فالعلم بكيفية الصفة فرعٌ عن العلم بكيفية 
نے 

فمن قال لنا: كيف ينزل الرب كِيِكَ؟ قلنا له: كيف هو؟ فإذا قال: 
لا يَعْلّم كيف هو إلا هوء قلنا له: فكذلك لا يعلم كيفية نزوله إلا هو. 


7 قال الناظمُ كأنَه: 
؟ قَالُوا: فَيْنْظَرُ بِالعُيُونِ؟ أَبِنْ لَّنَا قَأَجَبْتُ: رُوْيَتُهِ لِمَنْ هْوَ مُهْتَدِي 
له: الوا فَيْنَظَرُ بالکیُونِ؟ يعني : انظ اله مجان 

بالعيون؟ وهذا على تقدير حذف همزة الاستفهام» وهو كثير في لغة 
وب 

والمعنى: هل ينظر الله 2 

وقوله: «أَبِنٌ ناء يعني: بيّن لنا أيها الشيحُ الصواب في هذه 
المسألة» ووضح لنا الحق فيهاء وذلك لأن الناس اختلفوا في رؤية العباد 
لربهم يوم القيامة. 

وقوله: وکا ك رُؤْيَكُهُه هذا مصدرٌ مضاف إلى المفعول؛ أي 


٤‏ بالأبصار نظراً حقيقياً؟ 





رؤية العِبَادٍ لربهم. 





وقوله: «لِمَنٌ هُوَ مُهَتَّدِي» أي: يل حاصِلةٌ وَوَاقِعَةُ يوم 
القيامةٍ لكل من هو مهِنَّدِء فامَنْ» اسم موصولٌ من صیّغ العمومء فتشمل 
كل ميف ملی اش من الأول واا رين 

فالمهتدون بهدى الله والسائرون على صراط الله یرون ربهم 4 
القیامة روَیَةً بصريّة حقيقيّة . 











ا 
وهذا الجواب من الناظم جوابٌ سديدٌء لكته مُجْمَل» كما سيأتي . 
والأدلة على إثات الرقية معلوفة هخ الكعانب والمكة: 


أما الكتاب: ففي قوله تعالى: يي ود اض © إل َه 
رة € [القیامة: ٢۲ء‏ ۲۳]» فقوله سبحانه : و ينر اض %6 أي : 
هيه مشرقة ضر ہلل بَا ا (©)» يعني : تنظر إلى ربهاء وهذا هو 
الصرات فی فير غذه الآية""1».وهله الآية أضرث ا اسل ها آهل 
السنة على إثبات الرؤية. 


ےہ 
و قلح 


فين الأذلة على ذلك أبضا قوله ال کا اج کو تج ہیر 
تب لچ ہہ (المطففین: ٤٠]ء‏ ففي هذه الآية توعد الله الكمّارَ بأنّهم 
محجُوبُون عن ربّهم لا يروئه» فدلٌ ذلك على أن المسلمين على خلاف 
ذلك» - يرونه 4 وهو راض عنهمء ولهذا قال سبحانه بعد هذه 
الآبة: «إإنً الْأبرَ لى يي © عل الاريك یَشرونَ لی [المطففين: 3١‏ 
۳ قيل: ينظرون إلى ربهم» ونظرهم إلى ربهم داخل في هذه الآية 
علے قل قديره سواة کل ن ا عاب ا الق اوا لكر عا 
طون إليه. 

فقوله تعالی: لق الْدرَارَ لتى جيم © عل الاريك طروت 9© ترف 
ف وُجُوههم تَضرة الیم لہ [المطففین: ۲٢‏ ۔ ٢٤]ء‏ هذه الآية تضمنت ذِكْرَ 
نضارة وجوه الآبرار» ونظرهم بأبصارهم إلى ربهم»ء فأشبهت هذه 


الآَيةٌ قول تعالی : یغ بتر ضا © إل ا َطِرةٌ 402 [القيامة: 37 ۲۳]. 





.)٥٥٥/٤( بنظر: اتفسیر الطبري) (۲۹/ ۱۹۲)ء واتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.(EAV/ ينظر: «تفسير ابن كثير»‎ )0( 











سو الحو اطية عوطس 


ومن الآيات الدالة على إثبات الرؤية قوله تعالى: إن سوا 
سی ا [یونس: ٢٤٤]ء‏ وقوله تعالى: هم ما يام فا لديا 
مید )که لق + 418 قد فشر الفيئ پا واصحابُه وؤ والتابعون 
الات و( الجوينا""؟ ي عات اا ته د آلظ الى وج 
الكريم 4ل 
وآ ا ا ۰۶۶'۷۰۹ 





)١(‏ أخرج مسلم في (صحیحہ؛ )٦٦٦/۱(‏ رقم (۱۸۱) من حدیث صَهَيْب طا عن 
النبي بل قال: «إذا دخل أل لجنو الْجَنَةَ قال: يقول الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى : 
تُرِيدُونَ شيئاً أَزِيدكمْ ؟ كيفو لوق : آل بض يفل وو ألم تذختا الخنة وتنحيدا 
من الثار؟ قال: 9-2 أَعُطُوا شيئاً أ حب إِلَيْهُمْ من النّظَرٍ إلى 
رَيْهم 5كا 0 م تلا عذہ الاَيَۃً: ٭لِيْنَ لَحْکَوُا لی اتی [فے 195 
قال البيهقئىٌ في «الاعتقاد) (ص؟١١):‏ (وقد فسّر رسولٌ الله بيه المبين 
عن الله كِيْنّء فمّن بعده من الصحابة الذين أخذوا عنهء والتابعين الذين أخذوا 
عن الصحابة أن «الزيادة» فى هذه الآية النظرٌ إلى وجه الله تبارك وتعالى» 
وانتشر عنه وغنهم إثبات رؤية الله كك في الآخرۂ بالأبصار): 
وللاستزادة ينظر سياق الأحاديث والآثار الواردة في هذا الباب في: «اعتقاد 
أهل السنة» للالكائي (۳/ ٤٥٥‏ _ 457). 

(؟) قال اللالکائی فی (اعتقاد أھل السنة) (9/ 559): (قوله كيك : مَإوَلِدَينَا مزیڈ 
31 ١۴ا‏ زوین عن غل واس ين مالف أله النظر إلى ويحه الله اہ ومن 
الاو ربدي وين لاد کس لمع كل 0 : 

(۳) قال ابن حجر في «الفتح» (070/17): (جَمَعٌ الدارقطننٌ طَرْقَ الأحاديث الواردة 
في رؤية الله تعالى في الآخرة فزادت على العشرين» وتتبعها ابن القيم في 
(حادي الأرواح) فبلغت الثلائینء وآکٹڑھا جیاڈء وأسند الدارقطني عن يحيى بن 
معين قال: عندي سبعةً عشرّ حديثاً في الرؤية صحاحٌ). 
وقد صئّف في إثبات الرؤية جماعةٌ من أهل العلمء منهم: الدارقطني في كتابه 
«الرؤية»» وابن النحاس في كتابه «رؤية الله تبارك وتعالى»». والاجري في كتابه 
«التصديق بالنظر إلى وجه الله تعالى»» وغيرهم. 








إن السنة متواترة في الدلالة على رؤية المؤمنين لربهب” 

ومن ذلك ما ثبت في الصحيحين من حديث جرير بن عبد الله ضه 
قال ينا جُلوسا عِنْدَ النبّ كله إِذْ نَظرَ إلى الْقَمَرِ ْلَه ادر فقال: (إِنَكُمْ 
سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ كما تَرَوْنَ هذا الْقَمَرَ لا تُضَامُونَ!" في رُؤْيَيِهِ...00. 

زى الجن اعا ع 5 هقل ات 
يا رسول اللوء هل ری ربا يوم َ الْقِيَامَة؟ فقال يَِِ: «هل تُضَارُونَ في 
الشّمْس ليس ذونهَا سَحّات؟1» قالوا: لأ يا رسُول الله قال: 


جو کو و ہے 


EE‏ فى القمر لله ایر ليس دونه سُحاب؟)؛ قالوا: 


ت علق تزاتر أحاديث الروية جماعة من أهل العلى» سھر؟ الافعری ٹی 
«الإبانة» 242١5 /1١(‏ وابن حزم في «الفصّل) (۳/۳)ء وشيخ الإسلام ابن تيمية 
في «مجموع الفتاوی) )۳٣/۱۳(‏ وفي (درء التعارض) (۷/ ۳۰)ء وتلميذه ابن 
القيم في «حادي 0 (ص۲۳۱)ء والذھبیُ فی (السیر) (۲/ )۱٦۷‏ و(۱۰/ 
«(f00‏ وابن كثير في ( تفسيره) (01/8/5)» وابن حجر في «الفتح» (۸/ «(TA‏ 
والكتاني في «نظم المتناثرا (ص۲۳۸ ۔ 2,)515٠‏ وغيرهم . 

(0) قال النووي في «شرح صحيح مسلم) (۱۸/۳): (قوله: (ھل تُضَامون) وروي 
«نُضَّارون» ‏ بتشديد الرّاء وبتخفيفهاء والتاء مضمومة فيهما -» ومعنى المشدّد: 
هل تَضَارُونَ غيرّكم في حالة الرؤية بزحمةٍ أو مخالفةٍ في الرؤية أو غيرها 
لخفائه كما تفعلون أول ليلة من الشهر؟» ومعنى المخقف: هل يلحقكم في 
رؤيته ضَيْرَ - وهو الضرر ؟ . 
وروي اشا : «تضامون) - بتشديد الميم وتخفيفها» فمن شدَّدّها فتح التاء ومن 
غا ف الا ومس المشدد + عل تتضاكون رکاقثرت تی اترضل إلى 
رؤيته؟ ومعنى المخمّف: هل يلحقكم ضَيمْ - وهو المشقة والتعب ۔؟ء قال 
القاضي عیاض تل : قال یس ئل ال تضارون أو تضامون ‏ بفتح 
التاء وتشدید الرٌاء والسيم 2 وا القاضي بهذا إلى أن غيرَ هذا القائل 
7ھ بضم ۾ التاء» سواء شدّد أو خفف. وگل هذا صحيح ج ظاهرٌ المعنى).اه. 

(۳) أخرجه البخاري (۲۰۳/۱) رقم »)٥۲۹(‏ ومسلم )٤۳۹/۱(‏ رقم .)٦۳۳(‏ 








جح ا سم 
۰_4 ال «فَإِنَكُمْ تَرَونَهُ یوم الْقيامَةِ كَذَلكَ؛'''. 

فقولہ کل : ال سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر وكما 
ترون الشمس صحواً ليس دونهما سحاب» في هذا تشبيةٌ للرؤية بالرؤية» 
لا تشبية المرئي بالمرئي . 

فالمُشبّه: هو رؤیة المؤمنین لربھم؛ والمُشبّه به: هو رؤيتهم 
للشمس والقمرء وذلك أنهم يرونه 4# بأبصارهم من غير إحاطة» ويرونه 
رؤیةً جَلبَةَ لا حَفاءَ فيهاء ويرونه أيضاً في جهة العلو. 

تنآ حر رع الله بيه الكنفته والكقته مدع فرج اله و رة 
المؤمنين لربهم وبين رؤيتهم للشمس والقمر إنما هو من هذه الوجوه» من 
كونها رؤية بصريّة واضحةء ومن غير إحاطة» وفي جهة العلو. 





ےر 
.0 


فأهل السنة والجماعة يؤمنون بأن الله يل يُرى بالأبصار حقيقةء 





وأن المؤمنين يرون ربهم يوم القيامة عَيّانا بأبصارهم . 
وخالف في ذلك الجهمية والمعتزلة» فقالوا: إِنَّه تعالى لا يُرى 
بالأبصارء وحرّفوا كلام الله ككَ وكلام رسوله كله وفسّروا الآيات 
والأحاديث بخلاف ما تدل عليه» واستدلوا على مذهبهم الباطل بقوله 
تعالى: لا ثذركة الأبصر وهو يدرك الْأَبصرٌ» [الأنعام: ٢٠۱]ء‏ 
وقوله 4# لموسى 4# لما قال له: جرب أرن أنظر إت کال أن رنه 
[الآعراف+ 1147]+ وقد بين آهل العلم بطلان هذا الاستدلال» وینوا ا أن 
هات اا ا لات تراے عالی 12-3 دك 
اہر کہ هو نفيٌ للإدراك الذي هو الإحاطة» فهو سبحانه لا تحيط به 


الآبصار فليس في هذا نفيٌ للرؤية مطلقاء بل هو نفيٌ للرؤية التي تكون 





0 أعرت البشارى 1010160 رق 26900 رسل 0 ر ترك 





ل 


معها الإحاطة» ولو كان ييل لا يرى لما صح نفئ الإدراك» فلا أن 
يقال حینئل: پل ركه لاص رُ 4ه > بل يقال : (لا 7ل O‏ 
نفى إدراك الأبصار له لل ذل على أنه بری لگن من غیر إحاط 
فالا ضار لا تحط به سبحانةء لکمال عظمعة جن : 

وهكذا قوله تعالى: «إآن رى فقد زعم المستدلون بهذه الآية على 
کے اھ اء خلى أن االى) مدل علی ۰االایفت کے ن وائ آنا 

وقد رد المحقْقُون من أھل اا اقرل ات طلزاقید الایلء كما 
قال ابن مالك فى (الکافیة): 








وَمَنْ يَرَى النَّفْيَ ب«لَنْ) مُوْبَّدَا فَقَولَهُ ارْدُدْ وَخلَاقَهُ اغضُدَا() 

فالصحيح أنَّ «لن1 تكون للتأبيد ولغير التأبيدء ومما يدل على ذلك 
قوله 4# في اليهود: «##وّآن يَكَمَئَوَه»# یعني: الموت فلابدا یما لمت 
ديهم کہ [البقرة: ٥۹]ء‏ فاجتمع في هذه الآية «لن» مع ذكر العابيك» .وقد 
أخبر وله أن أهل النار يتمنون الموت كما قال سبحانه: وواد كيك 
َقَضِ عَبكا ريك كل إتكر تكرت 40 [الزخرف: 107 فعُلم أن النفي في 
اية البقرة ‏ وهو نفي تمنيهم الموت - إنما هو في الدنياء بدليل تمنيهم 
الموت في الآخرة بعد دخولهم النار كما في آية الزخرف. 

رایضا فان تحال لو اكات ا کی ارتا تخل امرس اکا : مان 
رفِ» ولقال له: (إني لا اروا رد ا قاناترےہ: وق 
رن يُفهم منه أنه تعالى يُرى ولكنَّ موسى لن يراه في ذلك الوقت الذي 
طلب فيه الرؤية. 

وقد أطال العلماءٌ في رد الاستدلال بهذه الآية على نفي الرؤية» 





.)١5١8 /9( «الكافية الشافية» مع شرحها للناظم‎ )١( 





اا ا 


وفصّلوا القول في إبطال ذلك من وجوه كثيرةٍ مأخوذةٍ من الآية نفسهاء 
ومن هؤلاء العلماء العلامة ابنُ القيّم ّنه في كتابه «حادي الأرواح» 
فقد فصّل القول في هذه المسألة» وأبطل الاستدلال بهذه الآية على نفي 
الرؤية من سبعة أوجه. 

ومن أقوال أهل البدع المنحرفة في مسألة «الرؤية» قول الأشاعرة» 
فإنهم يقولون: إِنَّهِ تعالى يُرى لكن لا في جهةء يعني: لا يُرى من فوق» 
وا کن سنه ولا عن لاله ولا من امقل وهذا دارحٌ على طريقتهم 
فی التلفيق فی ہاب الصفات» كما ضنعوا في إثبات الصفاٹ ٹائیٹوا 
بعضها ونفوا أكثرهاء ومثل ذلك قولهم في صفة الكلام فإنهم أثبتوا 
الکلام النفسيء ونفوا الکلام المسموعء وهكذا قولهم في «الرؤية» ملمَّقٌ 
من مذهب أهل السنة» ومن مذھب المعتزلةء بل حقيقة قولهم في الرؤية 
يؤول إلى نفي الرؤية» فإنَّ الرؤية في غير جهةٍ غير معقولة"؛ لأته لا بد 
أن يكون المرئئٌ في جهةٍ من الرائي» ولذا أهل السنة والجماعة يقولون: 
إن الله تعالى يرى في العلو. 

ومنشأ قول الأشاعرة من أنه تعالى يُرى لا في جهةٍ هو أنهم ينفون 
صفة «العلو» لله كك فهم ينفون علو الله كك على خلقه»ء فالله عندهم في 
کل مکان» ولا يوصف بأنه فوق المخلوقات بمعنى: أنه فوقهم بذاته» 
لك إذا قالوا: يأن الله فرق المخلرقات فيغنون بذلك الفرقية المعتوية؛ 
وهي فوقية المدر: 


.)۱۹۸ - ۱۹٦١ص(‎ (١) 

)٢(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» :)85/١5(‏ (قول هؤلاء 
- يعني : الآشاعرة - إن الله يُرى من غير معاينة ومواجهة» قول انفردوا به دون 
سائر طوائف الأمة» وجمهورٌ العقلاء على أن فساد هذا معلومٌ بالضرورةء 
والأخبارٌ المتواترةٌ عن النبيّ يياه ترد عليهم). 





شی اا 

اها ا وا اف ی غا وقي اا 
والمعتزلة باطلٌ ليس فيه من الحنٌّ شيء» ومذهب الأشاعرة فيه حقٌ 
وباطلٌ» فقولهم: (إنه يُرى بالأبصار) حقٌء وقولهم: (لا في جهة) باطل. 


فالمهم أنَّ الناظمَ كه أجاب بهذا الجواب المختّصّر: «رُويتُهُ لِمَنْ 
هو مَهَُدِي»» وهذا الجواب جوابٌ مجمّل لا تفصيل فيه» فلا يمكن من 
خلاله تحدید مذھب الناظمء هل هو جارٍ على مذهب أهل السنة من أنه 
تعالى يُرى بالأبصارء وأن المؤمنين يرون ربهم من فوقهمء أو أنه جار 
على طريقة الأشاعرة من أنه تعالى يُرى لكن في غير جهة؟. 

فالجزم بهذا أو ذاك يحتاج إلى الرجوع إلى ما يوجد من كلامه في 
هذه المسألة في غير هذا الموضع""'. 

ومن المسائل المتعلقة بالرؤية: أنَّ المؤمنين يتفاوتون في 
رؤيتهم لربهم كك فليسوا هم على درجةٍ واحدةٍ في ذلك» وقد جاء ما 
يدل على هذاء وهذا هو موججب حكمة الربٌ وفضلهِ في جزاء أوليائه؛ 
فلا يُسَاوَى مَن یکون في أدنى درجات الجنَّةِ بمّن هو في أعلى درجاتها 

من الأنبياء والصديقين والكُمّل من أتباع الرسل» بل بينهم تفاضل في 
الف کا اس سافئرة کی الدرجات الك م سناضلرہۃ في 
نظرهم إلى ربهم. 


¥ وقد وقفتٌ على كلام له في بعض كتبه صرّح فيه بمذهبه في هذه المسألةء 
فقال في كتابه «التمهيد في آل ا (۱۷) 1۷۸0ا تصود آر ای اتا أذ انلا 
يَرَى لا في جهة)ء وهذا النصّ صريحٌ في أنه جار على مذهب الأشاعرة في 
هذه المسألة» وقد ورد عنه أيضاً إنكارٌ الجهة له يك فقال في كتابه 
(الانتصار؛ (۱۷۳/۲): (وفي استقبال الله سبحانه على الحقيقة لا يُتَصَوّر معنى 
ا ا 











ا 

وقد جاء ما يدل على أنَّ أهلَ الجنة لهم موعدٌ في الآخرة يرون فيه 
ربهم» وهو يقابل يوم الجمعة في الدنياء وأن ذلك اليوم يسمى: «يوم 
المزيد»» وأما أهلّ الدرجات العْلَى ‏ الأنبياءً والصدَّيقُون ‏ فقد جاء في 
الصحيحين من حديث أبي موسى الأشعري طايه عن النبي بي قال: 
اجَثَنَانِ من فِضَّةٍ آنِيتهُمَا وما فِيهمَاء وَجَنَنَانِ من ذَمَبٍ آَنِيَتْهُمَا وما فِيِهِمَاء 
زا نین الَْوْم وَبِيْنَ أَنْ يَنْظرُوا إلى رَبَّهُمْ إلا رِدَاءُ الْكِبْرِيَاءِ على وَجْههِ في 
جنه عدن“ . 

ومن المسائل أيضاً: رؤية النبي يله لربه كك ليلة المعراج» 
والخلاف في هذه المسألة مشهورٌ بين أهل السنة'"'. والصحيح فيها 
المسألة أنه بي لم ير ربه بعيتي رأسه“ 


87 قال الناظم كانه 

۳- قَالُوا: فَهَلْ لله عِلْمْ؟ قُلْتُ: ما يِنْعَالِم إلا بيلم: قد 
قوله: دقَالُوا: فَهَلَ لله عِلَمُة, يعني: هل يوصف الله ك بالعلم؟ 

فهل يُقال: عِلْمُ الله. كما يقال: حياته وسمعْه وبصرّه؟. 


)١(‏ متفقٌ عليهء أخرجه البخاري )١18518/4(‏ رقم (9۷٥٥)ء‏ ومسلم )177/١(‏ رقم 
.)18٠١(‏ 

(۲) ينظر في تفصيل هذه المسألة وأقوال أهل العلم فيها رسالةٌ: ارؤية النبي كلل 
لربه كِنِنَ' للدكتور محمد خليفة التميمي. 

(۳) قال شيخ الإسلام ابن تیمیة کَِللهُ فی «مجموع الفتاوى» (004/7): (وليس في 
الأدلة ما يقتضى أنه بيه رأى ربه بعينه» ولا ثبت ذلك عن أحدِ من الصحابة» 
ولا في الكتاب والسنة ما يدل على ذلك؛ بل التصوصيٌ الصحيحةٌ على نفيه 
أدل» كما في صحيح مسلم عن أبي ذرٌ ذينه قال: سألتٌ رسول الله كلةِ: هل 
رأيتَ ربّك؟ فقال: «نورٌ آئی أَرَاة) . 








ا 

فأجاب الناظم كل بقوله: دقَلَت: مَا مِنّ عَالِم إِلّا بِعِلّمِ مُرَتَدِ 
يعني: كل مَّن قيل عنە: إِلّه «عَالِمٌ» فلا بد أن يكون العِلْمٌ صفةً لى 
خلافاً للمعتزلة الذين يقولون: عليمٌ بلا علم» سميعٌ بلا سمع بصيرٌ بلا 
بصرء وهذا بناءً على أصلهم الفاسد في إثبات الآسماء ونفي الصفات» 
فلما كان أصل مذهبهم نفي صفات الباري 4¥ وإثبات الأسماء أثبتوا 
الأسماء ونفوا ما تدل عليه من المعاني . 

ففي هذا البيت رَدّ لمذهب المعتزلة» وتحقيقٌ للمذهب الحق في أن 
اساب ال ی ااا گل انس ضير لضفا فكل اسم :من 
آسماء الله ك يدل على ذات الله وعلى صفته بالمطابقة» وعلى أحدهما 
بالتضمّن» وعلى ما يستلزمه هذا الوصف بطريق اللزوہ'''. 

فاسمه (العلیم) مثلاً يدل على ذات الله» وعلى صفة العلم 
بالمطابقة» وعلى أحدهما بالتضمن» ويدل على صفة «الحياة» بطريق 
اللروم 0ن اع سیعلزم للحیاق 

وعلى هذا فتكون أسماء الله مترادفةً في دلالتها على الذات» 
فتقول: «العليم» هو العزيزء وهو الحكيمء وهو القدير؛ لأنَّ المسمّى بها 


۶ 
واحد. 





)١(‏ تنقسم الدلالة اللفظية الوضعية إلى ثلاثة أقسام: 
١‏ دلالة المطابقة: وهي دلالة اللفظ على كمال المعنى الذي وضع له. 
۲ - دلالة التضمن: وهي دلالة اللفظ على جزء المعنى الموضوع له. 
۳ - دلالة الالتزام: وهي دلالة اللفظ على آمر خارج عنه لازم لمعناه لزوما 
ذهنياً . 
ينظر تفصيل ذلك في: «شرح السُلَّم المُتَؤْرَقَ؛ للأَخُضَرِي (ص٢٥‏ ۔ ٢٢)ء‏ 
و«المنطق المفيد» للبَهْنّسِي »)١5 - ١7/١(‏ و«آداب البحث والمناظرة» 
للشنقيطي (ص١5).‏ 








ا 


ومتباينة في دلالتها على الصفات» فيصح أن تقول: العليم غير 
الحكيم» والعزيرٌ غير القدير» والسميع غير البصيرء وذلك بالنظر إلى 
اختلاف معاني هذه الأسماء. 
وقوله: «مَا مِنَ عَالِم إِلّا بِعِلّمٍ مُرَتَدِ امتا كا وغامه 
الرداء» أي: متصف بالعلم» فالعلمُ صفةٌ قَائِمَةٌ بالله 8ء فلا یُعقَل أن 
يوجد عالِم بلا علمء فكل مَن وُصِف بأنه عالِمٌ أو عليمٌ فلا بد وأن 
يكون العلمُ صفةً له قائمة به. 
وبهذا يُعلم أن أسماء الله كنَ ليست أعلاماً محضةًء كما هو 
مقتضى قول المعترلة من أن أسماء الله أعلامٌ محضة لا تدل على معانٍء 
رہ أنها أعلام وصفاتٌ» ف«الرحمن» عَلََ على اله وهو أيضا 


صفةٌ له 4 





ونظير هذا أسماء الرسول ييه فإنھا أَعلامٌ وصفاثء فاسمه بيا 
(محمّد) لس کاسم (محمّد) من سائر الناس» ا الناس هى أعلام 
فقط لا تدل على صفة» أعنا اسم الرسول كلل (محمّد) فاه عَلَمّْ على 
شخصه کیو وال على كثرة محامده وكثرة ما بحمد» فامخمل) اسم 
مفعول من خُمّدء وهكذا اسمه الأحهد) عو أفعل تفضيل مخ الحمد؛ 
فهو يله آحمد من غيره؛ أي: أكثر حمداً لله كك من غيرهء وأكثر من 
غيه ختداء يس #- خطة من حب الاس له أكثر هن کیره 


0 3 


0 مشتق من حید؛ وقیل: مشتق من حَمد» 


)١(‏ ينظر: اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص۲۷۷ وما بعدھا)ء فقد أطال الكلام على 
هذه المسألة بكلام جمیل . 











شرح دالية ا ذا ذ 1 7 
ي 
وا ا ا ق ا و وا ا 
السراج المنيرُ» وغيرها من الأسماءء وقد ثبت في الصحيح أنه بي قال: 
0 لی اة آنا محمد راتا أحمد وأآنا الاج الذى تخو اه ب 
الک واا الحا الل بخ الاس على کد راتا الائ الا لس 
بعد کا وا وهذا يدل على أن آسشتاء E‏ ھی أعلام وصفاٹ E‏ 
ليس شية منها عَلَماً محضاً لا يدل على 
معنى» بل هی أعلام وصفاتث» حتى اسمه «اللّه» الذي هو أخص أسمائه 
44 هو عَلم ومن والتحقيق أن هذا الاسم فش ولس جامد 
ف«الله» أصلها «الإله». قيل: حُذفت الهمزة» وأدغِمّت اللام في اللام مع 
التفخيم فصار «الله»» فهو يدل على الألوهية» فالله ذو الألوهية والعبودية 


على خلقه أجمعين» كما قال ابنُ عبّاسٍ جه . 








و 


وهذا الجواب من الناظم كُذَنْهُ يتبين منه أنه يُثبت الاسم والصفةء 
فهو سبحانه عليمٌ بعلمء وقد أحسن في هذا كدَنْهُ وأصاب الصواب 
نجزاه الله کیا ۱ 
7 قال الناظم كنْهُ: 
۹ء قالواء تَصِفة بأنه مُتَكلة؟ ل الوت ق بال 
يقول الناظم ك#: «قاتوا: تَصِفَهُ بسكون الفاء لضرورة الوزن» 
وإلا فالآصل أنه مرفوع ؛ لأنه فعل مضارع تجرد من ال اب والجازم» 
ووقع في «المنتَظم»: «قَالُوا: فَيُوصَف أنه مَتَكُلْمْ ؟1. 
)١(‏ متفقٌ عليه من حدیث جُبَيرٍ بن مظعم ظللهء آخرجه البخاري (۱۲۹۹/۳) رقم 
(۳۳۳۹)ء ومسلم )۱۸۲۸/٤(‏ رقم (o)‏ 


.)٥٤/۱( ري ابن جرير في «تفسيره»‎ ٦ 








ان ف 
هذا هو السؤال؛ أي: هل الله متكلّمٌ؟ وهل هو موصوفٌ بالكلام؟ 
فأجاب الناظم كله عن هذا السؤال بقوله: دقَلتٌ: السُكُوتٌ 

تَقِيَِصَةٌ بالسيّدِء: ويفهم من هذا الجواب أنَّ الله متكلّمٌء خلافاً للجهمية 

والمعتزلة القائلين بأنَّه تعالى غيرٌ متكلّمء ولا يقوم به الكلام» بل لا تقوم 
به أي صفةٍ من الصفات - تعالى الله عن قول الظالمين والجاهلين 

والمفترين علواً كبيراً - #سبحتك هذا يتن عَلي مک (النویر؛ .1٤١‏ 
فعدم القدرة على الكلام نَقِيصَةٌ وأي نَقِيصَةء والله كلك قد احتحٌ 

على بني إسرائيل وبَيّنَ لهم بطلان إِلْهيّة العجل بأنّه لا يتكلّم» والذي لا 

يتكلم يكون ناقصاًء والناقص لا يصلح أن يكون إلهاً» كما قال تعالى: 


رص کے ےس تن م ےم .- 2 نے ضف خی میں نی كو ےہ ہے ر و د 
وا نخد قوم موسیٰ مِنْ بعدوہ من خليْھم عجلا جسدا له خوار ألم روا أت لا 


سر 


"ورج لدبي ےہ 5 ےم م قر ج لسارم ہے ا 5 
لمهم ولا ديم سیلا اذوه وحكاوا لیت ©4 [الأاعراف: 
عت سے ای ت سس ار م 


۸) وقال في الآية الآخرى: فأ لهم عجلا جسدا له خوار فقالوا 
هدا هڪم وله مُرى فَتِىَ (© فلا بد ألا مجع ليهر كو ولا ينك 
شَ ولا ا)4 [طه: ۸۸ء ۸۹]ء فالکلام ضده الخَرّس» والخَرّس 
عيب وای عيب» فالجهمية عطّلوه سبحانه عن صفات الكمال» ومنها 
الكلام ٠‏ 

وتعبير الناظم كه ب«السكوت» هنا إما أن يكون أراد به الخُرّس» 
لكنه لجأ إلى التعبیر بالسكوت لأجل النظم إذ لم يسعفه التعبير 
بالخَرّس» وإما أن يكون ممن يذهب إلى أن الله تعالى لا يوصف 


وثمَةَ فَرْقَ بين الخْرّس والسكوت» فاالخرّس) هو العَجْرُ وعدم 


القدرة على التكلّمء فالأخرس كالأبكمء وأمّا «السكوت» فهو ترك الكلام 
ممن هو قادرٌ عليه» فالقادر على الكلام يتكلّم إذا شاء ويَسْكُت إذا شاء. 








ااا سال ال ]ا 


فالسكوت ؤاله لبس عيبا على الأطلاق» ونا الح سکرت 
الأخرس وعدم تكلمهء فإذا كان السكوت بسبب العجز عن الكلام فهو 
عيب ونقص بلا ريب» وأما إذا كان السكوت عن اختيار ومشيئة فهذا لا 
عد عيباً ولا نقصاً . 

فكان الأجدر بالناظم أن يعبر بغیر السکوٹ؛ ولک لا ريت أن 
مقصوده ب«السكوت» السكوث عن عَجَرٍ لا عن مشيئة واختيارٍ . 

E a‏ فالعجز عن الكلام يعد نقصاً 
في المخلوق فكيف بالخالق؟ 

فإذا كان الكلام صفة كمال في المخلوق» فالله تعالى أولى وأحرى 
گر تا 

کے الب تا مرا لله la‏ 
ے58 

فلا موق اخيلت النَامِنُ في كلام الله ك : 

فذهبت الجهمية والمعتزلة إلى نفي الكلام عن الله تعالى كسائر 
الصفات. 

وذهبت الكلابية والأشاعرة إلى أن كلام الله معنى واحدٌ نفسيٌ» أو 
هو أربعة معاني» لكن كلامه ليس بحرفٍ ولا صوتء فكلامه لا يُسْمَع 
منه» بل هو آم معنوي» قائ بنفسه. 


»)۱١۳١۹( رقم‎ )۲٥/٤(و‎ )۱٦۳۰۰( رقم‎ )۲٤/٤( أخرج أحمد في «المسند)‎ )١( 
والبخاري في «الأدب المفرد) (۸۳/۱) رقم (۲۱۱)ء وآأبو داود في «سننه»‎ 
رقم‎ )۷۰/٦( رقم (4807) - واللفظ له _» والنسائي في (الکبری)‎ (0/0 
: جمیعھم من رق عَنْ مُطرْفِ بن عبد الله بن الشخْيْرِ قال‎ )۱۰۰۷٦و‎ ۱۰۰۷( 
قَالَ أبي: الْطَلَقْتٌ فی وَفدِ بني عَامر إلى رَسول الله يله فَمُلْنَا: نت سَيُدْنَاء‎ 
/٥( فقال: «السيد الله تبَارَك وَتَعَالیٰ قال الحافظ ابن حجر في (الفتح)‎ 


۶ ارال عقنت وقد وككة قر سیا 











ا 


فالأشاعرة يقولون: كلام الله هو معنى نفسيٌ واج قديم . 

فقولهم: ١هو‏ معنى نفسيٌّ»: يعني لیس بحرفِ ولا صوتٍ. 

وقولهم : او ]حل + يعني ليس فيه تَعَذّد . 

وقولهم: «قديم): يعني ليس بمشيئته 
كبحا 

وفي المسألة مذاهب أخرى» وكل هذه المذاهب الكلامية فيها حى 
وباط رالعلمتِ الخ الخال من الباطل هو مذهب أهل السنة 
والجماعة» فحقيقة مذهبهم أن الله تعالى لم يزل نگل ذا شا بسا شا 
کیف شاء» ہد 7 قديم النّوع حاوث الآحاد» فال سبحاته تاد 





#ل» بل هو لازم لذاته 


الأبوين دم ےن أ ونادى كليمه موسى چو ونادى خاتم ر 
ة خلقه نبينا محما تید وهو سبحانه ينادي ملائکته أو من شاء 
من ملدعكى 040 ایز سبحانه أنه ينادي المشركين مُوبّخاً لهم وع 


)١(‏ كما في قوله تعالى: و 3 الع بدت مما سو مما وطَفِقا صقان عَلَتِِمَا ِن 
17 واا را آي ایکا عن لكا الشجرو ول لکا 1 ال لكا فر 
ميد ()> [الأعراف: .]۲٢‏ 

(۲) كما في قوله تعالی: وة ادى ريك موس أن أت الوم الظَبلِِينَ (4 [الشعراء : 
۰ وقولة تضالي: e‏ 4 سد کت ۹ء 
وغيرهما. 

(۳) كما في قوله تعالى: أا اَن [في مواضعء ومنھا: التحریم: ١‏ و۹]؛ 
و«يكأَيّهًا التسُولُ» [المائدة: 4١‏ و/ا3]. 

50( کما أخرج مسلمُ في (صحیحہ) (۱۹۱/۱) رقم e‏ 
ہے ےر ےت کرت ارب ان 
أشن کا ن الان فن يعن ونه مق یت 
7 ٦ء‏ وقال عِيسَى 2 : فان تم َم بادك وَإِن تَمْفْرَ لَهُمُْ فَإِنكَ 

نت امير كيم 40 [المائدة: »81١8‏ فَرَكُمَ يَدَيْه وقال: «اللَهُمَّ مي مي 











می اك 





القیامة؛ فقال تعالى: ووم اديه يفول أن شركيى الزن كر 
يروم وت مدخ 1 عن میم کے ۶ھ 


رغوت( € [القصص: 1۲ [Vt‏ وقال: ووم یناد هم فيقور ذا احمتم 
المرَسلنَ 2 ہہ [القصص: ه 


تا ا عظمم 7ا کات الا متا اف وہ تابعة لیت ٠‏ فهي 





ف دا ا أنه سبحانه يتكلم بصوت يسمعّْه مَن شاء إل فموسى 
كمه ره َم کلام ربّه منه إليه بلا واسطة» ولكن من وراء حجاب» 
وليس كلام الله ككلام البشر أو أحدٍ من الخلق؛ كسائر صفاته 8# 
وهذا مذهت أهل السَنَّة والجَمَاعَة في صفة كلام الله كيل . 





وإذا كان الله يبك يتكلم إذا شاء كيف شاءء فهذا يقتضي أنَّه سبحانه 
نعل إذا شاءولة يتكلم إ8 هات وعذااهو السكوف» وسا ورد فی 
نسبة «السكوت» إلى الله يك قولٌ النبئ يَلِةِ: «إِنَّ الله فَْرَضَ فرائض فلا 
تضيَّعُوهاء وحَدَ حدوداً فلا تَعْتَدُوهاء وسَّكَتَ عن أشياء رحمةً بكم غير 
نسيّان فلا تسألوا عنها»“. 


ك ویک فقال الله 8ك : يا جِبْرِيلٌ اذْمَبْ إلى مُحَمَّدٍ وَرَبكَ ألم - قَسَلَهُ ما 
يبْكيكٌ؟ اناه جِبْرِيلٌ ال ا 20 رسول الله کل بِمَا قال هو اغ عه 
فقال الله: يا جِبْرِيل اذْمَبْ إلى مُحَمَّدِ قَقْل: إِنَا سَيْرْضِيكَ في أَميِكَ ولا نَسوءُك . 

)١(‏ أخرجه الطبراني في «الكبير» )۲۲۱/۲۲٢(‏ رقم (۵۸۹)ء وفی (مسند الشامیین) 
)۳۳۸/٤(‏ رقم (٤۹٣۳)ء‏ والدارقطني في ا(سننه) )۱۸٤/٤(‏ رقم )٦٣٤٤(‏ 
وأبو نعیم في «الحلية» (۱۷/۹)ء والبيهقي في (الکبری) (۱۲/۱۰ - »)١۳‏ 
والخطيب في «الفقيه والمتفقه» (۹/۲) جميعهم من طريق مكحول عن أبي 
ثعلبة الخشني َك مرفوعاًء وهذا إسنادٌ منقَّطمٌ» فإنَّ مكحولاً لم يصح له 
سماعٌ من أبي ثعلبة» كما قاله غير واحد من الحفاظ . 
اا اك قافا کا من حديف أن الا ا ات ال ارف 
(مسئده) )557/1١١(‏ رقم (5081) وقال: ادف صالح؛ والدارقطني في (سننه) 








2 ا شه سسيةاسواضي 
5 قال الناظمُ كه: 
ہے ٹالرا: N‏ فبوعنة كل نکد 

يقول الناظم كَنِْ: «قَانُوا: هَمَا الصّرَآنُ5» يعني: ما الذي تعتقده 

فی القرآن؟: وَعلًا السوال احص می السڑال السابق, 

فأجاب كله بقوله: دقلتٌ: كَلَامةُ أي: إن القرآن كلام الله 
وهذا كلامٌ سديدٌ وجيّدٌء لكنّه لا يظهرٌ به مذهبٌ أهل السنة والجماعة 
بشكل واضح مع تعدّدٍ المذاهب في كلام الله 8ء فغاية ما في هذا 
ارات اله يفده لز علي الحيمة واليكوة الذوه يقولون: (القرآنَ 
مخلوقٌ)» وأما أهل السنة والجماعة فيقولون: (القرآنَ كلام الله» مُتَرَّلُ 
غير مخلوقي). 

فجوابٌ الناظم هنا مقتضبٌ وفيه إجمال» وكثيرٌ من أجوبته في 
هذه القصيدة ة مقتَضّبَةٌ وموجَرَّةٌ ومجمَّلَةٌ لا يتضح بها مذهبه على وجه 
التحديد. 

فقوله: «قلتُ: كَلَامُةُ» هذا حى فالقرآن كلام الله» لكنه في 
الحقيقة جوابٌ مجمل من غير تفصيل» فكل الطوائف يقولون: (القرآن 
كلام الله)» لكنهم عند التفصيل لكل واحدٍ من تلك الطوائف مذهبٌ. 


«(\TV/) =‏ والحاكم في «المستدرك» (۲/ )۷١‏ وقال: صحيح الإسناد. 
والبيهقي في (الکبری) (١١٠/؟١)‏ رقم (۱۹۵۰۸). 
وعلى هذا فالحديث حسنٌ بشواهده» وقد حسَّئَهُ النووي فى «الأربعين» 
(رقم ")2 واتجافظ أبو بكر ابنُ السمعاني في «أماليه» ‏ قاله ايك رجب في 
(جامع العلوم والحكم» » وغيرهماء والله أعلم. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» )۱۷۹/٦(‏ بعد ان أورد 
حديث أبي تعلبة نه : (ثبت بالسنة والإجماع أن الله يُوصَفُ ب«السكوت» 
لكن السكوت يكون تارةً عن التكلّم» وتارةً عن إظهارٍ الكلام وإعلامه). 





2 .2727272929:2+ٌٍ ۔۔ ‏ ۹۶ تج ہک 

فالجهمية والمعتزلة يقولون: القرآن كلام الله» لكن إضافته إلى الله 
- عندهم - من إضافة المخلوق إلى خالقه» لا من إضافة الصفة إلى 
ال سرت 

وأما الأشاعرة والكلابية فيقولون: القرآن كلام اللهء لكنَّ كلام الله 
هو معنّى نفسي» فيقولون: إن هذا القرآن المكتوب هو عبارة عن 
کلام الله » فكلام الله - عندهم ‏ هو المعنى القائم بذات اليرت 2 فهو 
عبارةٌ أو حكايةٌ عن کلام اللہء فٹسمیتھم للٹرآن بآئه كلام الله هو على 
جهة المجازء فكلام الله حقيقة هو المعنى النفسي» وهذا القرآن المسموع 
المتلو المكتوب هو كلام الله؛ لأنّه عبارة عن هذا المعنى النفسي . 

سو طزالت المتكلنين غاد الا وتفه كن كلدم الله أنه 
حروفٌ وأصواتٌ لكنّها كلها قديمة لا يتقدّم بعضّها على بعض» فليست 
ل ق الس ول السا قل الس لى الا ولك ن 
ب«الاقترانية»). ٤‏ 

ومعنى هذا: أنَّ الله لم يزل متكلّمَاً بكلّ كلام يُضاف إليه» فلم يزل 
قاعلا : يا مو سی »> او يا آدم» وهذا ظاهرٌ الفساد عقا وكتورها: 

فظير هاا آل لا کن أن ہمان عملعت: الش۹خص الا بالٹصل: 

فمن غرف بالسئة المفضدة شيل كلائه المخقل على فاخو مغرو 
من مذهبه. 

ومن عرف بالبدعة حمل كلامه على ما هو معروفٌ من مذهبه. 
يحتاج إلى بيان» وذلك بالنظر في سائر كلامه» أو بالنظر في مواضع 
أخرى له يمكن أن يُعرّف من خلالها حقيقة مذهبه» ومن أيّ الطوائفٍ هو 
فى هذه المسالة. 








إل فوب 


مو کف 


خی أي : إن گل من وھ با 
وكتابه فعندہ أن القرآن كلام الله لا شك فى ذلك ولا ريب فيه . 


وقوله: 4 7 ۰۰+ 


وهذا الكلام فيه من الإجمال ما فيهء وغايته أن كلّ واحدٍ يقول: 
(القرآن كلامُ الله) لكن على أيّ وجه؟ 

ووقع عند ابن الجوزي في «المنتّظم» مكان الشطر الثاني: «منّ 
0 وَغَيرٍ تَجَدّن وهذا التعبير أوضح وأصرح› ا 
الناظم قرول إن القرآنَ كلام اللہ وإِنّه قديممء فالشطر الثاني فيه تتمّة 
للجواب» فکلام اللہ قديم عنذه »2 فالقرآن بهذا قديم . 

وهذا يتفق مع ما أطلقه فيما مضى من أنَّ صفاتَ الله كذاتِه قديمةٌ 
لم تَتَجَدّده وقد سبق بيان ذلك» وتقدم أيضاً مناقشة الناظم في حكمه 
على جميع الصفات بالقِدّم» وهذا الإطلاق يقتضي أنَّ الناظم يقولٌ بِقِدّم 
كلام الله؛ يعني: أن كلام الله قديمٌء فالقرآن أيضاً قديمٌ. 

فاللفظ الذي ورد عند ابن الجوزي يتفق مع ما ذكره الناظم في 
سائر الصفات من أنها قديمة غير متجدّدة» وهعذا هو مذهمن الأشاعرة مخ 


٠ 


أن كلام الله معنى نفسي واحذً قديم . 

وفعي اقدييا آي إل لا وَل له ولا علق به المت رها 
باطلء بل كلام الله بمشيئته» فهو سبحانه يتكلّم إذا شاء بما شاء كيف 
شا وله لم يول يله متكلّماً إذا شاء. 


الكت 





والكلذيية والأشاعرة اا کي یقولون بقدم الكلام» يعني يعلى 
أن كلام الله قدي ؛ 5 ليس بمشيئته سبحانه. بل خر کات و ناته 
وعلمه. 


م 


والصواب ما عليه أهل السنة والجماعة وهو موجَب العقل 





ا ا 


والسمع+ فالكمال هو أن يتكلم القادرٌ إذا شاء ويترك الكلام إذا شاءء 


قال الناظم كنْهُ: 
١‏ قَالُوا: الذي تَثلوة؟ قُلث: كَلامةُ 9 لارَيْبَ فِيهعِنْدَ كَل مُوَحِّدِ 

هذا السؤال أورده الناظم يث عن هذا «القرآن» الذي نتلوه 
بالسنتناء ونكتبه في مصاحفناء ونسمعه بآذاننا» ونحفظه في صدورنا . 

ويظهر من :هذا السوال آله تكرار لقرله فى البيت السابق:: «كَالوا: 
قمَا القُزآنُ؟ فُلْتٌ: كَلامُهاء إلا أنه قيّده في هذا البيت ب«التلاوة» فقال: 
دقَالُوا: الذي نَتَُوهُ5» يعني: ما تقول في هذا الكلام الذي نتلوه؟ أهو 
كلام الله؟ أم هو كلام البشر تعبيراً عن كلام الله؟ 

فأجاب كله عن هذا السؤال بقوله: دقَلتٌ: كَلَامَهُ أي: أنَّ هذا 
الذي نتلوه بألسنتنا هو كلامُ الله حَقاًء ولا ريب أنَّ القرآنَ كلام الله سواءً 
كان متلوًاً بِالأَنْسُنَء أو مكتوباً في المصاحف. أو محفوظاً في الصدورء 
كل ذلك لا يخرجه عن كونه كلام الله» فهو كلام الله كيفما تصرَّفَء 
وهذا ما عليه أهل السنة والجماعة. 

ولكن إذا نظرنا إلى قول الناظم كه في البيت السابق: «منْ غير ما 
حَدَثِ وَغَيرٍ تَجَذَِّا. فإن كلامه هذا يقتضي أنه يذهب مذهب مَن يقول 
بقدم كلام الله» وعلى هذا فقوله هنا في الذي نتلوه إنه كلام الله هو على 
سبيل 





وعلى هذا فالألفاظ التي نتلوها مخلوقة عَبَّر بها عن المعنى القائم 
بالرّب 4# . 





ھتان _ ا 
فظهر من هذا أن مذهب الأشاعرة في هذا القرآن الذي نتلوه لا 
يختلف عن مذهب الجهمية والمعتزلة وقولهم: إنه مخلوق . 


> 
0. 


فعئد الأشاعرة أن كلام الله يُطلق حقيقةً على ذلك المعتى النفسي 
القائم بالرب تعالى» ويُطلق مجازاً على هذا الكلام الذي نتلوه ونسمعه 
ونكتبه . 

وأما الجهمية والمعتزلة فعندهم أن هذا الكلام الذي هو القرآن 
المكتوبٌ في المصاحف والمتلُوُ بالألسُنِ مخلوقٌ» ولم يَقُمْ بذاتٍ اليب 

وقول الناظم تاد ات گلا ا رت فيو عند كل مرحي 
يؤكد أن القول يأذ ها تعلوه هو كلام اله مما هو من عليه بين كل 
الموكديوة كل سی ای عدي قنك في ذلك نولا ريه 

ووقع فی نسخة: اعدد كل عشدوا أي لأ ربيه فى ذلك غد کل 


مسد سن لمعرفة الِحق واعتقاده. 


ولا يخفى أنَّ كلامَ النَّاظِم كدَنْهُ في هذا البيت لا يتضمن تحريرٌ 
مذهبه بوضوح» لكن قد تقدَّم معنا من مجموع كلامه في أول النظم 
وآخره ما يقتضي أنه يذهب في «القرآن» مذهب الأشاعرة لقوله في البيت 
السابق: «منْ غير مَا حَدَثٍ وَغَيرٍ تَحَددا. 

ويحتمل أنه يذهب في «كلام الله» مذهب الاقترانية السالمية القائلين 
أن لع انل سروف اضر ات تتیڈ في الأزل» وهو قول مبتدغٌ مخالٹ 
لمذهب أهل السنة» مناقض للعقل والشرع» واحتمال أن الناظم يذهب 
في «كلام الله» مذهب الأشاعرة أقرب. 





8بت ویو 

وأما إطلاقه على القرآن أو الذي نتلوه أنه كلام الله فقد تقدَّم معنا 
أن إطلاق اسم «كلام الله» على القرآن أو على الذي نتلوه قدرٌ مشْتَرَ بين 
الطوافن». لكو آهل السلا والضساعة يقولوة: إن القرآن: الذي لوه ونك 
هو كلام الله على الحقيقة» أما الأشاعرة فعندهم أنَّ إطلاق اسم 
اکلام الله على الذي نتلوه هو من قبیل المجازء وعند الجهمية والمعتزلة 
إضافته إلى الله هو كإضافة بعض المخلوقات إليه كما يقال: بيت الله 
وناقة الله فإضافة الكلام إلى الله عندهم من باب إضافة المخلوق إلى 
خالقه. 

والواجب على المسلم أن يعتصم بما مضى عليه الصدر الأولء 
ومن تبعهم بإحسان قبل أن تفترق الآمة» وتتشعب بهم المذاهب والآراء 
المحدَثةء والله يهدي من يشاء إلى الصراط المستقيم . 


قال الناظم كنْهُ: 
۷- قَالُوا: فَأَنعَالُ العبّاد؟ فَقُلتُ: مَا ‏ مِنْ خَالِقٍ تير الله الأَمَجَدٍ 

قوله كدَنهُ: «قَانُوا: فَأَفَعَالٌُ العِبَادِة» يعني: ما تقول في أفعال 
العباد؟ 

ومسألة «أفعال العباد» من المسائل التي وقع فيها اختلاف بين 
الناس . 

فالجبرية يقولون: إِنَّ العبدَ لا فِعْلَ له أصلاًء فأفعاله ‏ عندهم ‏ 
كصفاته» كطوله ولونه وشكلهء فهي أفعالٌ مخلوقة لله. وليس للعبد فيها 
مشيئةٌ ولا اختيارٌ ولا قدرةٌء بل هو مضطرٌ إليهاء كحركة المرْتَعِشُ 
والنَّائِم» وحركة الرّيسّة في مهب الرّيح. 

فهذه طريقةٌ الجَبْرِيّة الَّذِين يقولون: إِنَّ العبدَ مجبورٌ على أفعاله» 





وا ا لوده 
ليس له فيها مشيئةٌ ولا اختيارٌ بل ولا قدرة» فأفعاله إنما هي حركاتٌ 
اليد مثل حركة الآلة التي هي جمادٌ ليس لها إرادةٌ ولا مشيئةٌ» وإنما 
تتحرك بحسب ترتيب من صَنَعَها . 

حالف يقولوة: إن فال ا اد ا ف روا اا 
لولهمة إئها ليست افالا لقفید ختتف ران إفنائئها وتس ها اله تب 
مجازيّةٌ وأنَّ العبدَ لا مشيئةً له ولا اختيار» فهذا باطلٌ. 

ویقابل الجبریة المعتزلةٌ» فإنّ المعتزلةً ینفون القَذَرَ فيُخْرِجُون 
أفعال العباد عن أن تكون بمشيئة الله وقدرته وخلْقِهء فأفعالٌ العِبّادٍ عندهم 
ليست واقعة بمشيئة الله ولا بقدرته» ولا هي خَلْقُ من مخلوقات الله 
فيُخْر ون أفعال العباد عن مُلْكِ الله وعن خلقه. 

فالمعتزلةٌ «نفاةٌ القَدَرا عندهم أنَّ أفعال العباد خارجةٌ عن مُلْكِ الله 
رر روعش بل اليا عندهم مو الذي علق يكل فيه مشي هر 
فيها مسقل عن مشيئة الله» فالعبد یشاء ولو لم يشأ الل 

وعلى مذهبهم الباطل فإنَّ الله كك لا يقدر على أن يجعل المطي 
عاصياًء ولا العاصي مطيعاًء ولا الكافر مؤمناًء ولا المؤمن كافراًء 
فمذهبهم يتضمن تعَجيرَ الرّب» ونه غيرٌ قادر» وأنّه يقع في ملكه ما لا 
يريد» فهذان المذهبان على طرفي نقيض . 

وآما الأشاغرة فالمشهور من مذهبهم أن أفعال العِبَادٍ متخلوقة لله؛ 
کا بقرت اوت دس کا ھت ئل لت فا 007 مل ات 
يقولون: هي مخلوقة لله» لکن الأشاعرة لا يقولون: إنها أفعال للعباد بل 
هي كسبٌ منهم» وهذا هو المراد ب«گشب الأشعرى] وهو أحد التلالز 
التي لا حقيقة لها وهي: ا َسْبُْ الأشعري»ء و«أحوال أبي هاشم»» 





شا وا سسب 
واطفرة انام 35 

فالأشاعرة يقولون: إِنَّ (أفعال العباد مخلوقة لله), وهذا كلام 
طَيِّبّء و(كسبٌ من العِبّاد)» وهذا كلام فيه من الإجمال ما فيه» وتفسير 
«الكَسْب» عندهم أنَّه وقوعٌ الفعل مقارناً للقدرة الحادثة» فيكون العبد له 
قدرة» ولكنها قدرةٌ لا تأثيرَ لها في أفعالهء بل غايةٌ الأمر أن تكون القدرةٌ 
ض٠‏ باج ہے اا فارگ وی اك ر ا ف 

أما أهلّ السئّة والجماعة فيقولون: إن أفعال العباد هي أفعال لهم 
حقيقة» وهي واقعةٌ منهم بقدرتهم ومشيئتهم. وأَنّ مشيئة العباد تابعة 
الس و اي وما سا 
لْعَلَمِيت 469 [التكوير: 14]. 

فالله تعالى خالق العباد وخالق قدرتهم وخالقٌ أفعالهم» فأفعال 
العباد هي أفعالهم حقيقة» ولكنّها في الوقت نفسه هي مفعولة» وفرق بين 
الفعل والمفعولٍ» فأفعالٌ العبادٍ هى مفعولةً لله؛ أي: مخلوقةٌ لله لكنّها 
ليست أفعالاً لله إنٌ الْفَعل بالمعٹی المَضترق إنما يقوم بالفاغل» 
فالكلام ‏ بالمعنى المَصْدَرِي ‏ يقوم بالمتكلم. والخَلقُ يقوم بالخالق» 
والضرب يقوم بالضاربء وهكذا. 

والأصل في هذا أنَّ المصدر في اللغة العربيّة كثيراً ما يطلق ويراد 
به اسم المفعول. مثل: الفعل والخلق والرذ» فهذه مصادر تطلق ويراد 


اسم سیر و ےھ 
لا أن نشاء ٦‏ رب 


وك ا 


)١(‏ للوقوف علی معاني هذه المصطلحات يُنظر: «مجموع الفتاوی) (۱۲۸/۸)ء 
و«منهاج السنة» (۱/ )٥٥9‏ و(۲۷۹/۲)ء و«شفاء العليل» (ص٠١5‏ 9و55١).‏ 








ہے ھت 
سا ارت رفشگکارل الم سز کات ھرل 2تت ھن اکا RR‏ 
بلك إلى يعفن الحخلوقات کالسعاوات والارض وقيرعما» فقولك: 
(هذا ََلْقْ الله) يعني: مخلوقٌ لله وتقول: الخلق من صفات اللہء وهذا 
حل فإن الخلق سناس ات ا ك ونع من أفعاله القائمة .د 
ا 

فأفعالٌ العبادٍ هي أفعالٌ لهم قائمة بهم» لكنّها في نفس الوقتِ هي 
۹ی 

وبعد هذا نأتي إلى عبارة الناظم كدَنْهُ فقوله: دقَقَلتٌ: مَا مِنْ 
خَالِقٍ غير الله الأَمَجَدِء فدغينٌ خبرٌ «َخَالِقء فإلَّه مبتدأ دخلت عليه 
«مِنَ» الزائدة» فهو مجرورٌ في محل رفع. 

وكلام الناظم هذا يتضمن أنَّ الله خالق أفعال العباد» وواضحٌ منه 
أو قل البح وقول إن تمان العاد رة هه لبس هناك 
خالقٌ إلا الله فالله كين خالق العبادء وهو خالق أفعالهمء إذاً أفعال 
العباد نشل 3 لله . 

وا ال مشترك بين التجيركة والأشاع 4 وال الست کنا 
تقدم -. 

وبهذا لم يتضح مذهب الناظم على وجه التحديد» هل هو على 
مذهب الأشعري أو لا؟ 

نعم» مستبعدٌ أن يكون الناظم ممن يقول بقول الجهمية الجبرية 
القائلين بأن أفعال العباد مخلوقةٌ لله. وأنّ العباد لا قدرة لهم على 
ذلك ولا مشيئة» لكن هل هو ممن يقول بمذهب أھل السنةء وهو أن 
أفعال العباد مخلوقة لله وهي أفعالٌ لهم حقيقة؟. أو يقول بمذهب 
الأشاعرة» وهو أن أفعال العباد مخلوقة لله وكسبٌ من العباد فلا تأثير 





6 0 ا 


ا ورذ ف الل من السائل انی غرض لها الناظم رحیه ال وعلا 


تی 
ت 


عنا وعنه. 
8 قال الناظم ضانْهُ: 
۸- قَالُوا: فَهَل فل القبيح نورق "كنك بون جاب ندند 

انتقل الناظم كله هنا إلى مسألةٍ أخرى متصِلَةٍ بمسألة «أفعال 
العباد» . 

فقال ككه: دقَالُوا: فَهَلَ فِعَل المّبيح مُّرَادُهة, يعني: أنَّ أفعال 
العباد منها الحسن ومنها القبيح» ومنها الطاهات والأعمال الصالحات» 
ها ار وان الات كول ]ذا قلف 1 اضاقت العاه كلها 
مكلرقة لله وغل مع هذا أن الله يريد الكفر هو الكافر وال 
من العاصي؟ 

فالمعنولة القاقلون بآن أفعال العياد غير حخلوقة لله .يوردوث هذا 
الإيراد على من خالفهم بأنَّه يلزم من القول بأنَّ أفعال العبادٍ مخلوقةٌ لله 
أن يكون الله مريداً للقبيح» فاعلاً له» فإنَّ أفعالَ العِبَّادٍ فيها الحَسّن 
والقبيح» والخير والشر. 

فالناظم كألن يجيب عن هذا الإيراد بقوله: دقَلتٌ: الإرَادَةٌ كُلّهَا 
تلكيي أى: الأرادة علينا 4 جه فا شاء كان ونا لم يشأ لم يكن؛ 
ولا يكون في مُلکه ما لا یریدء فالكفر والمعاصي الوا فی الوجودٍ هي 
2 و راقن الكو له لالشير بوالشير قله يمفية اله 
as‏ يقر لونة ات شال الساد شی 
مرادة لله» ويعترضون بأن ذلك يستلزم أن يكون الله مريداً للقبيح من 
أفعال العباد. 





تہ عسفففظ 
38 قال الناظم كنْهُ: 
۹۔ لَو لم يُرِنهُ وَكَانَ کَانٌ نَفِیصَاً''' سُبْحَائَه عَنْ أَنْ يُعَجَرَهُ الرّدِي 

قوله كَدنه: «لّو لم يرِدَهُ وَكَانَ....» هذا تيِمّةٌ للجواب السابق» 
وكأنّهِ يُبَرْهِنُ على جوابه السابق فيذكر دليلاً عقليّاً على أنَّ إرادةً الله 
ومشيئتّه شاملةٌ لكلّ ما في الوجودء فكل ما في الوجود فهو بمشيئته 
سبحانه» فلا يكون إلا ما يريد» ولا يكون في السماوات والأرض من 
حركةٍ ولا سكون إلا بمشيئته سبحانه وإرادته» فالإرادةٌ كلّها للسيّدٍ. 

فقوله: دلو لم يُرِدَهُ وَكَانَ كَانَ تَقِيصَدٌ أي: إِنَّ الله كك لولم 
دما ب في الوجود من القباقم مين كقر ومعاطن بونجو ذلك + تم كانت 
وجاك لكان لف هه تی ظزرے معافہ ا6ف رن تی ملک فيا 
لم يُرِدْه؟ وكيف یقع شي بخلاف مرادو سبحانہ؟ 

فالقول بهذا يلزم مته تق الرّبٌ وتَعْجيده:: فمضمون قول القَدَرية 
أن الكافرٌ شاء الكفروآن العاضي شا المعصبة واھ تعالى شاء مهما 
الإیمان والطاعةء فوقع مرادهما دون مرادٍ الله كدْء وهذا مذهبٌ باطل 
فرعا رت5 اه فض سر لت وأنّه يكونُ في ملكه ما لا يريك؛ 
والله كك قد أكذبهم في غير ما آيةٍ من كتابه الكريم» من ذلك قوله 
تعالى : «#وَلُوٌ شآ أله ما أفتكل الَّذِينَ من بيهم م بعد ما جاءنهم الْبِينَتُ 


A> م‎ 


تو ای و ہے ارس ر دو ص ہے ےہ ہم می ر ا رص 2 اہ 
ولکن اختلفوا فمنهم من ءامن و م من کش ولو شاء الله ما افتتلوا ول الله 
ہے اس - 7 


نعل ما یا لہ [البقرة: ٢٢٥۲]ء‏ وقال تعالی: ل٭اولو شا ربك ما فعلوه 
فَذَرهُم وم شرو که [الأنعام: ۲ء وقال تےّ: لاوز ا 


ج ۳۵ 


فا ك ر سسات: ا 
نفیں هدذمها» [السجدة: .]١7‏ 


ہو ي ا ا 








واا [(عك]۔ 


وو ES‏ لحك يكل مي ابي 


د وله یہ 


وھذا کلام ليّتٌ في ظاهره» لكنّه يرمز به إلى شيء من مذھیدہ فهو يريد 
أن يعترض به على من يُتْبِتٌ القَدَرّه فقوله: (سبحان من تَنَرَّهَ عن 
الفحشاء)» يعني : سبحان من تَنَرّه عن أن يريد الكفر والمعاصي؛ ففهم 
أبو إسحاق الإسفرائيني مغزاه» فأجابه على الفور قائلاً: (سبحان من لا 
یکون في ملکه إلا ما یشاء)'''. 


فمّن قال: إِنَّ الله تعالى لم يشأ الكفر والمعاصي» فَإنَّ ذلك مقتضاه 


أن الله عاجرٌء وأنّه يكون في ملكه ما لا يشاء»ء وعند المعتزلة حتى 
الطاعات لم 3 بمشيئته سبحانه؛ لن أفعالَ العباد - عندهم - طاعتھم 


ومعصيتهم كلها اع بمحخض مشيئتهم وقدرتهم دون مشه اللہ تعالى 


وقدرته. 


/٤( و«طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي‎ »)5١/75١( ينظر: «تفسير الرازي»‎ )١( 
)م ها کا رودا الد الشبخ محمد الأميخ الشتقيطي في‎ 
: كتابه «أضواء البيان» (۷/ ۹۷) وهي‎ 
أن القاضي عبد الجبار قال: «سبحان من نره عن الفحشاء)» يعنى أن السرقة‎ 
والزنا لیسا بیط ا لال في ط و ا اهن أن كين هذه الرذائل بمشليعتة.‎ 
ققال أب استعاق + اكلية بحن بيد بها باطلٌ» » ثم قال: «سبحان من لم يَقَع‎ 
في مُلْكْهِ إلا ما يشاء». فقال عبد الجبار: (أَثْرَاهُ يشاؤهُ ويعاقبني عليه؟!».‎ 
فقال أبو إسحاق: ا آتْرَاك تفعله جَبْراً عليه» أأنت الرَّبّ وهو العبدٌ؟» . فقال‎ 
عبد الجبار: «أرأيتَ إن دعاني إلى الهدى وقضى علي بالرّدَىء دعاني وسدٌ‎ 
الباب دوني» أتراه أحسن أم أساء؟». فقال أبو اسحا «أرى أذ غذا الذي‎ 
متعك إن كان حقا واجبا لك عليه فقذ: ظلمك وقد أساء» سبحائه وتعالق عن‎ 
ذلك علواً كبيراً» وإن كان ملكه المحض فإن أعطاك ففضل. وإن منعك‎ 
فعدلٌ». فبّهِتَ عبدٌ الجبّارء وقال الحاضرون: والله ما لهذا جوابٌ.‎ 











اه وب 


فأشار اق الله في هذا البيت إلى البرهان العقلي ف ان فال 

لعباد مخلوقةٌ لله وكْء وواقعةٌ بإرادتهء أفعالهم لہا ٠‏ طاعتّهم 

ہم وإيماثهم وكفرهم» کل ذلك واقع بمشيئة الله وقدرته وتدبيره 
الحكيم» فله الحكمة و سن ويقضيه: 

وقوله ككَنهُ: «سبَحَائه عنّ أن يُعَجَرَّهُ الرّدِي» لعله يريد ب«الرَّدِي) 

الكافر مثّلاً؛ لأن مقتضى كلام المعتزلة ‏ كما تقدم ‏ أنَّ الله شاء من 

الكافر الايجان. وشاء الكافر الكفي فكاتت مسا الکائر مع اف 


ے 


تعالى اله عو داك علرا گییراء بل اھ فان بل فی يتا ومدی تن 
یشاء: فوتقیں وا سَوَھا ا لھا خورما تھا لپ (الشمس: ۱۷ ۸]. 
یں اس a‏ 
2 9 7 اوه وهذا هو الجاري على مذهب أهل 
السنة» فإنهم يثبتو نون عموم المشيئة» ويثبتون الأمر والنهي» واد تعالى إنما 
يأمر بما يحب ويَرضى» وينهى عن كل ما يُسْحْظه ويُبْفِضُهء وأنّه سبحانه 
حكيمٌ في شرعه وقَدَرِه وبهذا يَخُنُْص مذهب أهل السنة عن كلّ باطل 
تضمنته مذاهب المخالفين لهم من الجبرية والمعتزلة والأشاعرة. ٤‏ 


8 قال الناظمُ كأنه: 

© الوا مھا اتا .جل وتشيية خم ٹر“ 
اتعقل العاظم 16ل فى هذا البیت إلى سال أخرى من مساكل 

الاعتقاد وهي ما ا ان 


)00 ۰ اعَمَلٌ وَتَصْدِيقٌة بالرفع» وهو الصحيح» وهو حبر لمبتداً محذوفي» 
:2 [الأبماة عير وض وأما ما وقع في بعض النسخ : (عَمَاد 
وتضبيق بالنصب» E‏ فاده الشارح» وقوله: «بغير تبلا وفع 








ااا ل۷] 


ومسألة «الإيمان» من المسائل التي وقع فيها اختلاف بين الناس» 
وافترقت فيها الآمة على مذاهب متعددةٍ. 

Bala N المي‎ 

الا قاص نتر ارت2 مو الطلیق 

والمرجئة يقولون: هو التصديق بالقلب والإقرار باللسان. 

والكرَامِبّة يقولون: هو الإقرار باللسان فحسب» من غير اعتبار 

وأعل السة والجماغة پقولرت* عو ٹول وعمل, 

وير حر عر افعقاة باتسكان» وإقراز بالنسان» وعم 
بالأركان0© ,7 

ا فَمَا الا یمان۹ يعني : ما مُسَمَّى الإيمان عندك؟ 

كم أجاب الناظم كته عن هذا السؤال بقوله: «عَمَل وَتَصَدِيقٌ 
يعني : أن الأيهان عمل 7 وھ" 

وجواب الناظم هنا مطابقٌ لمعتقد أهل السنة والجماعة» يعني: أنَّ 
الإيمان عمل بالجوارح دومتها اللسان _.وتصديق بالجئاة» فالإنمان على 
هذا قولٌ وعملٌء وھذا من أحسنِ ما وَرّدَ في هذه المنظومة وأوضحه. 


)١(‏ مسألة «الإيمان» وما يتعلق بها من بيان حقيقته ونحو ذلك» تُعَدٌ من أهم مسائل 
الاعتقادء ولذا عُني بها أهل العلم قديماً وحديثاًء فقلما يخلو كتابٌ من كتب 
العقائد من ذكر هذه المسألة» بل أفردها بعضهم بمصئّفٍ خاصء منهم: أبو 
غك القاسم بن یھ في كتابه ١‏ «الإيمان»» وابن ا شيبة» وابن مَنده 
وغیرژڑھم ثم تلاهم شيخ الإسلام ابن تيمية كه فصتف فيه مصنَقَيْن حافلين 
بديعين» هما: «الإيمان الكبير» و«الإيمان الأوسط)» بِيّن فيهما حقيقة الإيمان 
عند السلف› ودر مذاهب المخالفين» فد شبهاتهم كام رصين ء وتحقيق 
متين ؛ ت به غوت المرخدية: فرحمه الله وسائر 7 ج. 
واسعةً» وجزاهم عن السنة وأهلها خير جزاءٍ وأوفاه. 











-[2-_ و 


وقوله: «بِكَير كَبَلَدِه يعني : بغير تحير تحير ولا تردد ول لانن 

وهذه الجملة يحتمل أن تكون حال من قوله: وت کے مُجَاوباً» 
فهي ما خال من الجر المتصل في قوله: «فَقُلتُ). أو حال و الضمير 
المِسْتَكنْ في قوله: «مُجَاوِباً) ؛ 5 للك اا من نير دان مف نولا 
تحير ولا ترددٍ في ذلك . 

وحمل أن تكون صلفة [االعصديق)؟ آي تصدين بلا ردد ولا 

فالجار والمجرور إما حال من الضمير المتصل أو المستكن فى 
رات خسار آر خر ع5 0 استزا: 


8 قال الناظمٌ وَلَله: 
١‏ قَالُوا: قَمَنْ بَعْدَ النَبِىَ حَلِيَة؟ قُلتُ: قُلتُ: المُوَحَّد قَبْل كَل مُوَحَّدِ 
بعد أن فرغ الناظم و كر ب الحا ال ا 
بصفات الله كك» وذكر ما يتعلق بالقدر والإيمان» انتقل في هذه الأبيات 
إلى ما يتعلق بالصحابة الكرام 
وهذه القضايا التي عرض لها نوم كأنْهء وهى: «الصفات)»ء 
20 ہج رڈ و من هم القضايا التي وقع فيها 


وأصحابٌ رسول الله يلِ انقسم التَّامنُ فيهم» وافترقت فيهم 7 
فرقاً . 

فالرّافضة يبغضون جمهور الصحابة» ويطعنون فيهم ويسبونهم» ومنهم 
من يكفرهم كلهم إلا نفراً قليلآً منهمء مثل : سلمان الفارسي» وعمار بن 
ياسر» وأبي ذر الغفاري َء وکذلك من یغلون فيهم فن ال النیت, 





شو 

ويقابلهم الخوارج وخصوصاً في موقفهم من أهل البيت» 
وبالأخص في علي ذه فإنهم يكفرونه. 

ومن مذهب الرافضة الباطل طعنهم في أبي بكر وعمر وعثمان وَوُين» 
وطعنهم في خلافتهم . 

فالرافضة منهم من يكفر الشيخين ويكفر جمهور الصحابة» ومنهم 
من یسب أبا بكر وعمر ويصفهما وسائر الصحابة بالظلم» وأنهم ظلموا 
علياً ينه واغتصبوا حقه. 

وأما آهل السنة والجماعة فهم بين هؤلاء وهؤلاء» هم وسط بين 
الرافضة والخوارج النّواصب الذين ينصِبُون العَدَاوة لأهل البيت. 

فالناظم ك يريد أن يبين في هذه الآبيات مذهب أهل السنة 
والجماعة في أصحاب رسول الله ية وخصوصا الخلفاء الراشدين. 

فقال كله: دقَانُوا: EE‏ اف E‏ يعني من خر 

فأجاب: بقوله: «قلتٌ: المُوَحَدٌُ قَبَلٍ كَل مُوَحَدِء ويعني به خليفة 
رسول الله كَلِةٍ أبا بكر الصديق 5ك . 

وفي هذا الجواب إشارة إلى سَبْقِ أبي بكر ينه إلى الإسلام» أنه 
أول مَنْ آمن بالرّسول ية وأول من دخل في الإسلام من الرجال كما 

ابو بكر و هو الخلیفةً بحقّ بعد رسول الله ي . 

وأما الرّافضة فيقولون: هو الخليفة بعد رسول الله بي لكن بغير 
حقٌّء وهو ظالم مغتّصِبٌ هو ومن بايعه» فالأحقٌ بالخلافة ‏ عندهم ‏ هو 
۳ یی قبِلَهُ فهو معنَّدٍ وظالمٌ» 
فهذه هي عقيدة الرّوافض في خلافة الخلفاء الثلاثة مقي . 


3١ 


٤ 








۲۹۰٢‏ شرح دالية الكلوذاني 


وأما أهل السّئَّة فعندهم أن أبا بكر هو الخليفةٌ بحقٌّ بعد 





۳ 0) الاس بالخلافةٍ وولايةٍ الأمر بعد 
الرّسول كَل 

واختلف أهل السنة في خلافة أبي بكر ذل بت بالتص 
ال 7 لعل الضی لرا ا ار 

فذهب شيحٌ الإسلام ابن تیمیة کل إلى أنها ثبتت حُکماً بالنص 
على أبي بكرء لكن قد يكون ذلك بالئص الجلي» أو بالنص الخفي 
رالغارک كدف قدا بالاشوايه وذلاك ا ا ا 
والأنصار لأبي بكر في سقيفة بني سَاعِدَةء فصارٌ خليفة فعلاً بمبايعة 
الضحابة رم 


58 قال الناظم كنه: 
۴- حَامِيه في يوم العَرِيشٍ وَمَنْ لَهُ في العَار أَسْعَد يا لَُ مِنَ مُسْعِد 
في البيت السابق أشار الناظم كن إلى سَبْقِ أبي بكر ذه إلى 
الدخول في الإسلام وذلك بقوله: «المُوَحَدُ قَبْلٍ كل مُوَحَّدِ) . ۱ 
وفي هذا البيت ذكر له مناقب أخرىء فقال: «حَامِيهِ في يوم 
القريش» ويريد ب«العريش» ما حصل في غزوة بدر» حيث كان 
النبي 4 في عریش له يدعو ربه ویناشده ويستغيث بە؛ وأبو بكر عند 
ظهره ويحميهء» رجا وأ شدة إلحاح النبي يي في دعائه قال: يا 
نی الله كاك مَتَاشدَنك رك ونه سيج لك ما وَمَلَكَ ٦‏ الله كك : 


ا ب 


32 ار ہے ہے 4 ےم 7 
3 ا رد فاستَجاب اَن ماک لق س تجحه 


.)59 - ٦۷٤ /۳٢٣( -۔ ٥٥۵)ء وامجموع الفتاوی)‎ ٦۸٦ /١( ینظر: (منھاج السنة»‎ )١( 








الا  ٰ‏ یئ ا 
دفي 46 [الأنفال: ۹] فَأَمَنهُ اللہ بالمَلایگڑ'''. 

فهذا ما يشير إليه الناظم بقوله: «حاميه في يوم العَرِیش) . 

ثم ذكر الناظم كه منقبة ثالثة لاس بكر فاب + فقال: وَوَمَی يك 
يعني: والذي له «في الغَإر أَسَعَنَ يعني : في غارٍ تَوْر» وهذا فيه إشارةٌ 
إلى ما حصل في قصَّةٍ خروج النبيّ كله وأبي بكر نه من أجل الهجرة 
لی السیق فقن ھا ین فليا إلى التار سی بہدا الطلب 
عنهماء حتى وصل الطلب إليهما الطلب في الغار يتتبعون أثرهما إلا 
أنَّ الله برحمته وحكمته أعمى بصائِرّهم وأبصارّهم عن رسول الله كلل 
وصاحبه» وجعل من الأسباب ما يصرف أنظارهم وعقولهم عنهما. 

وقد آشار اله كل إلى هذا الصر شرل تعانى + عوإلا نشو فق 
2 0 ا و سکیا انتب کن ا فعا ف آگار ١|‏ 


1 پک کہ ہم سے ہب یہ ہے پا 7 ر 
مل لے لہ و إت الله معنا نن اله سكيكة: عد 


٤‏ كه صر ھرم ےل 


وده جور ٿم ترا وجڪ ڪلڪ ليت ڪنرر السفل 
وَكَلمَةُ َه سے العبِىا وک عير سكي )4 [التربة: .]٠‏ 

فأبو بكر َه أَسْعَدَ النبي بيه في هذا اليوم أَيِّمَا إسعادٍء فقد 
أَسْعَدَهُ بصحبّته ومرافقَيِهِ وحمايتهِ لەء حتی إِنَّه قد جاء في أخبار الهجرة 
أنَّ أبا بكر دنه كان يمشي مع النبئ يل فتارةً يكون أمامهء وتارةً يكون 
فة وثارة عن يمينه» واا عن يساره» فلا سال النبئٌّ ا عن سبب 
ذلك قال آئی القن انعد م کک ا و ال 


ء)۱۷١۳( أخرج القصة مطَوَّلَةَ: مسلمٌ في («صحيحه) (۱۳۸۳/۳) رقم‎ )١( 
رقم (۲۷۵۸) مختصَرَۃَ.‎ )۱۰٦۷ /۳( وأخرجها البخاريٌ‎ 

© شال كذ تحاف وصدا من ا وا من رات بی دنا ةا 
ويزقة. ينظرة الأساس اليلاهنا الوعشری 1 0 








6ے روچ 
من اللي کرت عت و کے أن تو من ستاك أو .هن بالك 
00-82 من أجل حمايته. 

وقوله: رکا تو می تمت هذاافبه اسلوت بر يعني : أنه هو 
القع اللضياون فى صحبته وفي حمايته» بل وفي إيمانه قبل ذلك 
رضي الله عنه وأرضاه. 


5 قال الناظم كانه 
٣۔‏ قَالوا: َمْن نَانِيْ أبي بكر الرّضًا؟ قُلتٌ: الامَارَةَ في الِامَام الأَزْمَدِ 

قوله نه : ران فْمَن نَانِيَ أبي بَكَرٍ الرّضَافَ ووقع غدل ابن 
الجرزى فى «النسطما: «قالزاه. لمق تاي أبى بكر الظاا بعش + تن 
التالى لأبى بكر فى الخلافة؟ أو مَنْ الثانى بعده فى الخلافة؟ 

وقوله: دقّلتٌ: الإمَارَةٌ في الامّام الْأَرهَدِء يريد به الخليفةً الرَّاسْدَ 
والإمامَ الرَّاهِدَ عمرٌ بنَ الخطّاب قلإنه . 

فهو الخليفة الثاني بعد أبي بكر الصديق ونهء وهو التالي له في 
الفضل وفى الخلافة» وقد وَلِىَ ذفيه أَمْرَ المسلمين بعهدٍ من الخليفة 
الأول والناصِح لهذه الأمّة أبي بكر ؤَينهء وأجمع الصحابة عليه ولم 
يختلفواء فلم يتارع و طبه في أمر الخلافة ولم يُحَلّف عليه البتة» ولا 


)١(‏ أخرجه الحاكم في «المستدرك» (/7) رقم  )4758(‏ وعنه: البيهقي في 
«دلائل النبوة»  )4777/57(‏ من طريق السري بن يحيى عن محمد بن سيرين 
مرسلاًء قال الحاكم: (هذا حديثٌ صحيحٌ الإسنادٍ على شرط الشيخين لولا 
إرسال فيهء ولم يخرّجاه). 
وأخرج نحوه الإمام أحمد في «فضائل الصحابة» رقم (۲۲) ورقم (۱۸۲)» 
والأزرقي في «أخبار مكة» (۲/ »)٠٠١‏ وابن عساكر في تاريخ مدينة دمشق» 
(۸۱/۳۰) من مرسل ابن أبي مُليكة . 











قر ماما“ ر 


أذكر المغيل لہ ایل اک بم وة اده ول ادر اا انه تد 
ورد في التاريخ أنَّ النّاس جاءوا إليه لیبایعوہء بل انتقل إليه الأمر بهذا 
الاه واكك لبس ابن ا 


قال الناظم كنْهُ: 
2 7 7 رد ا ا کے و وت د ع أي َه ه 
++ تازوق اخم والميذت بغدة ‏ سند الي باللان وباد 


۰ 


في هذا البيت أثنى الناظم كذَنْهُ على ثاني الخلفاء الراشدين عمر بن 


الخطاب ظلللہء وِنَعَنَه بعدّةِ أوصافِ سَّرَّدَهَا في هذا البيت فقال: دقَارُوقَ 
اَحَمَت هذا أشھر لقب لَقَّبَ به عمرٌ ونه حتى قيل له: (عمر 
الفَارَوقاء وسیبٌ مات كت ما ذكره بعضهم مو اه کل پاساي 
الفرق بين الحق والباطلء فبإسلامہ ظللله کان للحق ظھورء حيث کان 
المسلمون بمكة في أول أمرهم يستخفون ویخافون؛ فلما أسلمٌ عمرٌ ذه 
۔ وکان معروفاً بقوّتِهِ وشدَّتِهِ - طلبَ من الرسول كَللةِ أن لا يستخفوا وأن 


يخرجواء» فخرج الرسول بيه ومّن معه من الذارٍ التي کانوا مستخفِینَ 


2 


فيهاء خرجوا نے وسو أحدهما فيه عمر 2 والثاني فيه حمزةٌ عم 
التب يله فأعدً الله بإسلامه الذينَء فهذا هو السرّ فى تلقيبه بهذا اللقب. 
وقول الناظم كله : «فَارُوقٌ أَحْمَّدَ): (أحمد) هو اسم من أسماء 


الرسول گلا وقد ورد هذا الاسم فيما أخبر الله به عن عبده ورسوله 


)١(‏ قال ابن كثير في «البداية والنهاية» (9/ 251/4 تحقيق التركي): (وفي أثناء هذا 
المرض - يعني : مرض الصذیق وه - عَهِدَ بالأمرٍ من بعده إلى عمرّ بنٍ 
الخطّاب وَنءء وكان الذي كتب العهد عثمان بن عفان َه وقرئ على 
السشیح ٹالارا وه وشيكوا له واطاغوا): 

(۲) وقع في بعض النسخ: اشر تار ہا 








يب تنبا - وي 


عيسى بن مريم بقوله: اوسا درسول کو با کو انق 6 [الصف: 
٦ء‏ وإضافة هذا اللقب إلى الرسول بيا «َارُوق أَحْمَدَ» من باب التشريف 
والتكريم. 

تفہ وواشقياك وعدا E a E‏ تیر تر عاق 
الكريمة العالية» المنرّه عن سفاسفها. 

ولو قال الناظم: «نَارُوقٌ أحمّدَ والمُحَدّتُ بَعْدَهُ» لكان أولى؛ لأنَّ 
هذا الوصف قد جاء على لسان رسول الله ده وذلك في قوله: «لقد 
كان في الأمَم قبلكُم مُحََنُون, وإن يكن في أَمِّي مِنّهُم أحد مره فهو 
يعرف عند أهل العلم ب«المُحَدّث» يعني: المُلهّم. 

ومن آثار تحديثه وإلهامه أنه اھ وت نين أحكام عَدِيدَةٍ و 
الصلاة خلف المقام» وعارض النبيّ گلا لما أراقب اة منه - 
يصلي على رأس المنافقين عبدٍ الله بن أبن بن لرل وال 4 0 
صل ع أحد و منم كات بدا ولا شف 5 رو إ ہم کرو يالله ورسولي وماوا 
وحم سِفوت 49 [التوبة: 64] إلى غير ذلك من موافقاته طب" . 

وقوله: وَسَنَّد الشرِیعَة بالْسَانِ وَياليَدِء أي: حامي الشريعةء 
والمدافع عنهاء والناصرٌ لهاء ومما يدل على ذلك كثرة الفتوح الإسلامية 
في عهدهء وانتشار الإسلام في الأمصارء فكان ونه عظيم الهم في نشر 
الإسلام» وتجهيز الجيوش لأجل ذلك» حتى إِنَّه قد جاء عنه أنَّهِ كان 


)١(‏ متفقٌ عليه من حدیث أبي ھریرة ظلل : أخرجه البخاري (۱۲۷۹/۳) رقم 
)۱٣۳٣۹/۳( «(TYAY)‏ رقم (٦۸٣۳)ء‏ ومسلم )۱۸٦٤١ /٤(‏ رقم (۲۳۹۸). 

(۲) جمع السیوطي (ت۹۱۱ھ) موافقات عمر بن الخطاب وَفنهء ونظمها في 
منظومة رجزیة مختصرة بلغت (۱۹) تسعة عشر بيتا» وسماها: «قطف الثمر فی 
موافقات عمر»» وهي مطبوعةٌ ضمن کتابه : «الحاوي للفتاوي» (كل/رهة). 








عات للسال ه00 ]ا 


و 4 4 6 4 e‏ ك4 
يجهر الجيوش وهو في الصلدة" ¢ يجهزها بفکرہ وعقله» ففكره وعقله 
ذه مشحون بهموم ا وعرٌّ الإسلام وأهله» ولعل هذا مما يبن 
قول الناظم : (سَنَدُ الشّرِيْعَةٍ باللَسَانٍ وَياليّدِ) . 


8 قال الناظمُ كأنَهُ: 
قَالُوا: ثَالِنُهُم؟ فقّلتُ مُجَاوباً: مَنْ بَايَعَ المُخْتَارٌ عَنْهُ بالبَّدِ 
انتقل الناظم ك في هذا البيت إلى الإشادةٍ بثالث الخلفاء 
الكاشذيق عات بن عفان طقف وال عله فال كالوء كاه 
أي: مَنْ ثالث الخلفاء الراشدين؟ 
7 


فأجاب 2 بقوله: 7 مُجَاوباً: وهن بَايَعَ المُخَتَارٌ عَنه 7 
باليّدِ» (المختار) هو الرسول 8 


والناظم كآَنْهُ يشير بهذا إلى ما وقع في «بيعة الرْضْوَانَ؛ عام صلح 
الحُدَيْبِيَةء يوم أرسل النبيُ يله عثمانَ بنَ عمّان نه إلى أهل مكة 
يخبرهم بمقصودھمء وأنهم ما جاءوا لحرب وقتّالِء وإنما جاءوا معتّمرین 
قاصدين بيت الله فبلغ النبى يل 0 2 
الرسول به من أصحابه و أن يبايعوه على الموت - أو على ألا يفروا - 
على اختلاف الروايات في ذلك» فبعضهم يقول: «بايعنا رسول الله 4يا 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «المصئّف» (181/7) رقم (۹۷۵۱) بإسناوِ صحیحء 
وأخرجه البخاريٌ تعليقاً مجزوماً به كما في «صحيحه) )408/١(‏ كتاب 
الصلاة: باب يُفْكِرٌ الرّجلَ الشئء في الصّلاة. ' 
ينظر: (فتح الباري! (۳/ ۹۰)ء و«تغليق التعليق» .)٥٥۸//۲(‏ 
وأخرج ابن أبي مرو يكم (۷۹۵۰)ء من طریق عروۃ بن الزبير عن عُمَرَ ضيه 
قال: انی ست جِزْية لْبَحْرَيْنِ وأنا في الصّلاة) وإسناده صحيخ أيضاً . 











0 و 


على الترتا"؟: آي: علی التتال خی الموت وسقھم پتزل ابا بعاد 
غل أل ک6 لک فا 7 7 وا ۰ وتنافسوا في هذه البيعة» حتى إن 


منهم من ایم ویخرج ليبَاِيعَ مرة أخرى» وهذه البيعة هي ابيعة الرضوان) 
التي أشار الله وك إليها بقولِه: طلْقَد نوس أله عَنِ القؤييت إذ يولك 
َك جرد َم > ف رین کک اشک لیم راکم تن زيب 46 
[الفتح: 18]» فبايع الصحابةً رسو اھ گل وكان ضا غافا د فلها 
جاءت 7ت عثمان نٹ قال النبيٌ گلا : اوهذه لعثمان»" ؛ ثم وضع يله 
الشريفة بي على الأخرى» وہذہ واش فضیلة لعثمان وأيُ فضیلةء أَنْ بای 
الرَسول بيا عنه بِيدِهِ الكَرِيمَة 

ومما يُذْكَرُ هنا أنّه قيلَ للنبيّ كَله: لعل عثمان قضی نَهْمَنَه من 
البيت» وطاف وقضى عمرته» فلما رجع عثمان قيل له في هذاء فقال: 


)١(‏ «المبايعة على الموت»: جاءت من حديث سلمة , بن الأكوع ونه » أخرجه 
البخاري (9/ )٠ ٠8١‏ رقم (۲۸۸۰۱)ء وسم 0 رقم (۱۸۱۰)ء ومن 
حديث عبد الله بن زيد ضيه اتساب أخرجه البخاري (۸۱/۳ )٠‏ رقم 
(۲۷۹۰۹)ء ومسلم (۳/ )۱٢١۸١‏ رقم (۱۸۸۱)۔ 

(؟) «المبايعة على عدم الفرار لا على الموت»: جاءت من حديث جابر بن 
عبد الله وه آخرجه مسلم )۱٤۸۳/۳(‏ رقم »)۱۸٥7(‏ ومن حديث معقل بن 
يسار ونه أيضاًء أخرجه مسلمٌ (۴۳/ )۱٥۸١‏ رقم (۱۸۵۸). 
قال النووي في «شرح مسلم) (۳/۱۳) بعدما ذکر اختلاف الروایات : (وفي 
رواية عن ابن عمر في غير «صحيح مسلم» البيعة على الصبرء قال العلماء: هذه 
الرواية تجمع المعاني كلهاء وتبين مقصود كل الروايات» فالبيعةٌ على أن لا تَفِرَ 
معناه: الصبر حتى نظفر بعدوناء أو نقتل» وهو معنى البيعة على الموت» أي : 
نصبر وإن آل بنا ذلك إلى الموت» لا أن الموت مقصودٌ في نفسه) . 
وينظر أيضاً كلام الحافظ ابن حجر في: افتح الباري) /٦(‏ ۱۱۷ ۔ ۱۱۸). 

(۳) آخرجه البخاري (۳/ )۱۳٥١٣‏ رقم .)۳٣۹٤(‏ 








5 اليا ذاذ 1 ۲ 
شرح دالي لكلوذاني | پا | 
ما كنت لأفعل هذا ورسول الله كله مصدود ورموس عن البيث» فقال له 


الب كَلةِ: «ذاك الظَنّ بكاء او کت ورد في ال 


5 قال الناظمُ كه: 
- صِهْرٌ النّيّ عَلَى اتئيْهِ وَمَنْ حَوَى فَضَّلَين فَضَّلَ تِلَاوَةِ وَتَهَجدٍ 
قوله كأَنْهُ: «صِهرٌ النَّبِيٌ عَلَى ابَنَتَيَههه هذه من فضائل عثمان 
التي اشتهر بهاء وهي أنه تزوج جَ ابنتي رسول الله كله: رَقَيهَ وأمّ كلثوم ركياء 
وقد ماتتا في حياة النبي كَل . 
وقوله: «وَمَنَ حَوَى فَضَلَينِ يعني: حاز فضلين» «فُضَلَ تِلاوَةٍ 
وَتَهَجْدِ أي: فضل قراءة القرآن» وفضل قيام الليل. 
فالناظم كذَنه أثنى على عثمان ذينه بثلاثة أمور : 
١‏ - بمبايعة الي ول عنه يليه الشريفة. 
١‏ - وبمصاهَرَتِه للنبئ كل وتزوجه من ابنتيه. 
۳٣۔‏ وبما غرف عنه من كثرة تلاوته لكتاب الله وَيْنَء وطول تهجده 
باللیلء وهذا سے ويه . 
وهؤلاء الثلاثة - أبو بكر وعمرٌ وعثمان -: ھم الخلفاء الرّاشدون 
على التوالي. 
وا فا که ت هد ارات لأ حمة که جا الا 
في الستة الذين قال عنهم: إن رسول الله بيا مات وهو عنهم راض» 
وهم: عثمانء خی وطلحة» والزبير»ء وعبد الرحمٰن بن عوف؛ 
وسعد بن آبي وقاص وټ ہن فبعد مداولات قام بها عبد الرحمن بن عوف 


)١(‏ آخرج القصةً مطوَلَةً الإمام أحمد في «المسند» (۳۲۳/۹) رقم (18970) بإسنادٍ 











و و 


مع هؤلاء الستة انتهى الأمر إلى مبايعة عثمان» فبايعه عبد الرحمن بن 


عوف». والبفيّة» تم ايه الاس بعد ذلك فم لا الام حف 


وهؤلاء الثلاثة أيضاً هم أفضلٌ الصحابةء جاء عن ابن عمر وله في 
(الصحیح) أنه قال: «كنّا نقولٌ ‏ ورسول الله ية حي -: أفضلّ هذه الأمة 
بعد نبيها أبو بكرء ثم عمرٌء ثم عثمان» وما كان النبئ كَل يكر ذلك . 

فهذا دليلٌ على أنَّ عثمان أفضلٌ الصحابة بعد أبي بكر وعمرّء ثم 
يليهم في الفضل على ذه وهذا مما وقع فيه شي٤‏ من الخلافِ 
القديم» فمن السلف من قَدَمَ عَليَاً على عثمان» ومنهم من قَدَّمم عثمانً 
على عليٌ؛ ومنهم من توفت . 

ا ابن تيمية في «العقيدة الواسطية» (لكن اسْتَقَرٌ 
هل الستة على د تَقدِيم عُثْمَانَ) وهذا هو الضوات» a‏ 
أذ القيل الصضاية: ابر بكرء ثم عمرٌء ثم عثمان» ثم علي رضي الله 
عنهم أجمعين» وعلى هذا مشى الناظم كانه" . 


ہک 
کرو ا 


7ھ 


.)۳٤٣۹۷( رقم‎ )۱۳٣٣ /۳( قصة مبايعته وط أخرجها البخاریُ في (صحيحه»‎ )١( 

(0) أخرجه بهذا اللفظ: أبو داود في «سننه) )۲۰٦/٤(‏ رقم (1۸٦)ء‏ وإسناده 
صخي والار ضا عند البخاري (۱۳۳۷/۳) رقم )۳٣٣٣(‏ بلفظ: اکنا تک 
ےت ےت َم عُمَرَ بن الْحَطَابٍء ثم 
لتاق بن عاد شر وقوله ينه : «كنا گنا ہج تاس أي قول فلان 
حير من فلانٍ. 
وورد في بعض الروايات ‏ كما عند ابن أبي عاصم في «السنة» (؟058/1) رقم 
(۱۱۹)ء وأبي یعلی في (مسندہا )٥٥٤/۹(‏ رقم (01704) وغيرهما تاد في 
آخرو : ايل ذلك النبىٗ لا فلا ينكرة». 

(۳) ينظر (ص١١١)‏ من هذا الشرح» فقد أعاد الشارح حفظه الله الكلام على هذه 
المسألة. 











١‏ اا 
قال الناظم كنْهُ: 
سی او ل ا 
في هذا البيت زيادةٌ توضیحء وإلا فقد وَضَح المَعْنِنُ بما ذُكرَ من 
قوله: «أعَني ابن عَمَّانَ الشَّهِيدَء أي: الذي قتله البّعَاة الطعَاة 
قتلوه وهو يتلو كتاب الله» بعد ما حاصروه في داره أياماً. ومنع طن 
الصحابةً من الدَّقَاع عنه؛ لأنّه لا يريدُ أن يُسفكَ في سبيله دمُ مسلم» فما 
زال به رؤوسُ الفتنة حتى اقتحموا عليه داره فقتلوه. ۱ 
وقد أشار النبئُ بي إلى هذا في الحديث الصحيح لما قال لأبي 
موسى ونه : «ائذن له أي : لعثمان ‏ وبشره بالجنة على بلوى تصيبه». 
فلما أبلغه أبو موسى بقول رسول الله يك من البشارة مع البلوى» قال: 
اق السعان)"'۴. 
وقوله: «وَمَنٌ دُعِي في النَاسِ: دا النُورَینء ھذا لقبٌ مشهورٌ 
لعثمان وء ويرد علی لسانِ كثير من أهل العلم والمؤرخين» فهو 
معروفٌ ب«ذي اللوزوناة. قل :.إنة لنت بهذا لوواجه من ان من بات 
وهذا اللقب ليس ماتررا عن التب كله رلاغن أحد من 
الصحابة لچ ء لكته مما عرف به عند كثير من المؤرّخين وأهل العلم» 
وَاشْتَهّرَ إطلاقه عليه. ۰ 


)١(‏ متفقٌ عليه من حديث أبي موسى الأشعري نه أخرجه البخاري في مواضع› 
۸) رقم .)١11017(‏ 











]0٠١ [|‏ شرح دالية الكلوذاني 
وقوله: 7 مُحَمَد قل سبق الكلام على هله المصاهرة فی 
انت جم 





00 بهذه سج وهو أها” لذلك رضي الله عنه ھا 


55 قال الناظم اة : 
4" قَالُوا: قَرَابِعْهُمْ؟ فَقُلتٌ مُبَاوراً: مَنْ حَارَ دُونَهُمْ أَخُوَةَ أَحْمَدٍ 

يقول الناظمٌ كله مبيّناً مراتب الخلفاء الرَّاشِدِين: دقَالُوا: 
فَوَابِفهّةة» يعنى: بعدما ذكرت الخلفاء الغلاثة؟ أيا بكر وعم 
وعكمان ا“ فمن يکون رابعهم إذن؟ 

وقولت E‏ ا فل اا لے الات حون 
توقف ولا تر ڈو وذلك لان المسال وا ہے سر ورابع 
الخلفاء ء معروفٌ ومعينٌ » و أبي طالب وه 

وقوله: «مَنْ حار دوتهم أَخُوَةَ اخ بسن : خو النبيٌ کاو 
7٤‏ 2 ئي هم وأصحابه» ولكن 
مَن قال لە الرسول للا : (أَنتَ أَخي؛ فله في هذه الإضافة فضيلةٌ على 
غيرهء كما قال يل في شأنٍ أبي بکر ظللہ یومَ كان مع النبي ييه في 
القاد: 3 قول لمجي ا رن4 [العوبة: »]٤١‏ فنص 4# على أن 
أبا بكر 5 E ۶ ٣‏ 
الصَحَابة وء لکن خصٌ أبا بكر 5 طن بالنص عليه من الله ك ومن 
النبي بيه بأنه صاحبه» وقد قال فيه النبي د : «هل العم تاركوا لي 
صَاجبي» “» وهكذا علئٌ وليه جاء في الحديث الذي أخرجه الترمذي 


امس 





)١(‏ أخرجه البخاري في «صحيحه) (۱۳۳۹/۳) رقم (٣٣٤٤۳)ء‏ و(٤/۱۷۰۱)‏ رقم 


(5755) من حديث أبي الدرداء ذه . 








1 0 070  - 
وقال عنه: (حسنٌ غريبٌ) أنَّ النبى بي قال له: «أنت أخي في ات‎ 

والآخِرّة)"''. لكن الحديث ضعّفه أهل العلم» ومنھم: شیخ الإسلام ابن 
تة فی (منھاج السنةا؛ رالحافظ العراقيٌ في «تخريج أحاديث اعياب 
وغيرٌهماء بل قال شيخ الإسلام: کا المؤاحَاة لعليٌّ يه كلّها 
و والنبيٌ کي لم يؤاخ لجداً. ,)7 وتال العراقق: (كل ما 


3 3 


ورد تي آرت عله تصنديت لا سخ لذي 
فيحتمل أن الناظم كلل يشير إلى هذا الحديث للتصريح فيه بأخرٌ 1 
علي ذا للت کا نی الذنيا والأخرة: ويحتمل أيضاً -.ولعلة الأقرب: 
أنه يشير إلى قول النبيّ كَكةِ لما استخلف عليّاً ونه على المدينة في غزوة 
تبوك وشق عليه ذلك قال له يلهِ: «أُمَا تَرْضَّى أَنْ تَكُونَ مِنّي بِمَنزْلةٍ هَارُونَ 
مِنْ مُوس ىا وھارون ہو أخو موسی ‏ لاڈ وحمل کلام الناظم تن 
على هذا لعله أَسَّدِ؛ِ لأنَّ هذا الحديتٌ صحيحٌ بخلاف الحديث 0 


وقد دل كلام الناظم كله في هذا البيت على أنَّ علياً م نه هو رابع 


)١(‏ أخرجه الترمذي في «جامعه) )٢٦٦/٥(‏ رقم (۳۷۲۰) من حدیث ابن غَمَرَ طلہ 
أنه قال: آتھی رسول الله وَل بين أَصْحَابهِ فَجَاءَ عَلِيٌ تَدْمَعْ عَيَْاهُ فقال: يا 
رَسُولَ الله ٠‏ آحَيْتَ بين أضحًابكَ ولم تؤاخ بَيْنِي وَبَيْنَ أحَدٍ. فقال له 
رسول الله كله : «أنت ت أَخِي في الدَّنْيًا وَالآخرقاء قال الترمذي: هذا حَدِيثٌ 
شق غريب 
قلت: هذا حديث ضعيفٌ لا يصح. في إسناده جُمَيْع بنُ عُمَيْر ضعفه غير 
واحد» بل رماه بعضهم بالكذب» ولذا قال عنه الذهبي في «الكاشف»: (واو). 

)۲( «منهاج السنة») )۷۱//٥(‏ و(۷/ ٣٦۳)۔‏ 

(۳) «المغني عن حمل الأسفار» .)٤۸۳/١(‏ 

(4:) متفقٌ عليه من حديث سعد بن أبي وقاص وهه : أخرجه البخاري (۳/ )۱۳٥٣۹‏ 


رقم )۳٣٣٣(‏ و(:5:/؟١٠١)‏ رقم ,)5١6:(‏ ومسلم /٤(‏ ۱۸۷۰) رقم 
(5505). 








2 77 لاض 
الخلفاء الراشدين» فهو رابعهم في الفضل وفي الخلافة» فهو أفضل 
الصحابة على الإطلاق بعد الخلفاء الثلاثة. 

ومسألة المُفَاضَلّة بين علئّ وعثمانَ مها من المسائل التي وقع فيها 
خلاف بين السلف رحمهم الله» فمنهم من ذَكَرَ فضل الثلاثة ولم يزد على 
ذلكء وقال: أفضل الأمة بعد نبيها: أبو بكر ثم عمر ثم عثمان وسکت؛ 
ومنهم من ربّع بعلىٌ؛ ومنھم من قدُم عليّاً على عثمان» ومنهم من توقّف» 
وقد ذكر هذه الأقوال وأشار إليها شيحٌ الإسلام ابن تيميّة في «العقيدة 
الواسطية» حيث يقول: (مَعَ أن بَعْض أل السّنَةِ كَانُوا قَد اخْتَلّقُوا في 
عُثْمَانَ وَعَلِيّ ديا - بَعْدَ اتَمَاقِهِمْ عَلَى تَقْدِيم أبي بَكْرٍ وَعْمَرَ - أَيْهُمَا أَفضَلْ؟ 


لوت کے وف وھ ا ع رسو کر ا ل ا ال لہ ور ےج 
فهدم فوم عثمان وَسَكتوا» او ربعوا بِعَلِيٌ » وم قوم عَلِياء وقوم توقفواء 


لکن اسْتَقٌَ أَمْرْ أَمْلِ الس عَلَى تَقْدِيم غُنْمَانٌ) وهذا هو الصواب» وقد 
صح عن ابن عمر طا آنه قال (كنا تقول - ورسولٌ الله كله حي : خير 
غزو الأمة بد تھا ایر کر کم سرت تر عاف" 

فما ذکرہ الناظم ھنا من أن علیاً ظله هو رابمُ الخلفاءِ الرَّاشِدِين 
هو الح والصوابُ. 

ولعلي بن أبي طالب ونه فضائل ومناقب جاءت بها السنّة : 


منها: ما تقدم من قوله اة لعلي ظلللہ: ۃ ما تَرْضّی أَنْ تَکونَ مِني 


-ى .اس a‏ 4 ماع ۔ 
بمنزلة هارون من موسى» . 
ومنها: ما جاء فى حديث سَھُل بن سَعْدٍ ونه المتفق عليه أن 
7 5 ر e‏ ا 0 ري م20 2 ٥‏ 
رَسُولَ الله ككِةٍ قال يوم حَيْبَرَ : «لأعطِيَّنَ الرَّايَةَ غدا رَجلا يَفْتَحٌ الله على 


إل عي خب عير مو 00 


سی س 1 ل r‏ 1 .-. ل 5 
يديه يحب الله وَرَسُولَهُ وَبْحِبَه الله وَرَسُولَهُ). قال: قَبَاتَ الناس يَذُوكُونَ 


.)٠١8ص( تقدم تخريجه‎ )١( 





م ا 


لو أَيْهْمْ يَعْطَاهَاء فلما أضبَحَ الان عدا غل رسرل الك ا 
اد يَعَْطَاهًا فَمَالَ: «أَبْنَ عليه بسن ا طَالِب؟...) E‏ 


الي 

فهذا نص على فضل علي ذَيه وأنّهِ يحب الله ورسولّهء ويحيّه الله 
وسر فی تا می الخوارج الذين يكمُّرُوئّهء والنّوَاصِبٍ الذين 
0" 

ومنها أيضاً: أنه أفضل قرابة النبي ييه على الإطلاق» فهو أفضل 
بني هاشم بعد النبي يي کما سیأتي. 

ومن فضائله: أنه صِهْرٌ النبيّ 4 على ابنته فاطمةًء مُضْلَّى بنات 
النبي کيا ديل لضان تمع كلو لانن بل هي سيِّدَةٌ نساءِ أهل الجنّة كما 
جاء ذلك عن النبي بي" مما يدل على فضلها ومنزلتها رضي الله عنها 
وأوضاها: 

وقد ولي على ول الخلافة بعد مقتل عثمان ولي سنة ١٣ه‏ 
فبعدما قتل عثمانٌ دنه اضطربت الَأَمَةُ وافترقت» وبايع جمهورهم 
۳و 9 ۷ e‏ 
الشام لشبهاتٍ عرّضت لھمء فولي ظللہ الآمرَ قرابة خمس سنین 


؛)۲۸٢۷( رقم (۳۹۷۳)ء و(۳٣/٦۱۰۹) رقم‎ )۱٥٤٥٢ /٤( أخرجه البخاري في‎ )١( 
NEY êy OATS رقم (۹۸٣۳)ء وأخرجه مسلم في‎ 00 

em (۲(‏ من حديث عائشة وي أن النبي بيه قال لفاطمة: 
فَاطِمَةٌ ألا تَزْضیْن ن تَكُونِي سَيِّدَةِ نِسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ : أو سَيِّدَةِ نِسَاءِ هذه الأنقه. 
أخرجه البخاري )۲۳۱۷/٥(‏ رقم (۵۹۲۸)ء ومسلم )۱۹۰٣/٤(‏ رقم 
(٢٢٥٤٤)۔‏ 
ووقع في بعض روايات الحديث عند البخاري (1777/9) رقم ۲0 ): اما 
َرْضَيْنَ أَنْ تكوني سَيدَةَ نْسَاءِ أَهْلٍ الْجَنَةِ أو نِسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ) . 





نے فلت 
وأفضل ما جرى في عهده وليه قتال الخوارج یڈ بشر النبی پل 
من قاتلهم بالأجر العظيم» فلما قاتلهم على وليه ووَجَدَ الرٌجل المُخْدج 
فرح بذلك وسُر”''؛ وذلك لما ورد في الحثٌّ على قتال الخوارج 
رارغفریت فى ذلك والعناء على من تو وقد ورد في ا 
ا أن النبي يي قال : اق مَارِقَةٌ عِنْدَ فُرْقَةِ من الْمُسْلِِينَ يَقثليًا 
أَوْلَى الصا فين بالْحَقّ»» فهذا نص صريحٌ على آلا ظا ارلے اا پر 
کی 70 انغلا :3 ۵ ۹۹۹ ۹9" 
ممت نو عا لسار ا عدي لل الا ييا 
ولا ينكرونه» ولكنهم توقفوا وامتنعوا من المبايعة لبعض الشبهات التي 
عرضت لهم . 
8 قال الناظمٌ كأّنْه: 
۹۔ رَوجٍ البَتُولِوَخَيرُمَنْوَطَِ الحَصّى 6 بَعْدَ التَّلَانَةِ وَالكَرِيمُ المَحْيَدٍ 
في هذا البيت وصف الناظمٌ كله علباً مين بثلاث صفات: 
ان زوج فاطمة البتول كينا . 
۲ - وأنه خير من وطئ الحصى بعد الثلاثة. 
"٠"‏ - وأنه الكريم المَحْتِدٍ. 


)١(‏ پُنظر خبر الرّجْل المُخْدّج في: «الصحيحين) من حديث أبي سعيد 
الخدري ظط : البخاري (۱۳۲۱/۳) رقم (٣٤١٣۳)ء‏ و(٥/۲۲۸۱)‏ رقم 
(۵۸۱۱)ء و(٦/ )۲٥٢٢‏ رقم (٤٦٥٦)ء‏ ومسلم في (55/5/) رقم .)١1١14(‏ 
و«المُحْدَج) ‏ بضم الميم وإسكان الخاء المعجمة وفتح الدال -: أي ناقص اليد. 

(۲) أخرجه مسلم في «(صحیحه» )۷٥٥/٢(‏ رقم )۱۰٦١(‏ من حديث أبي سَعِيدٍ 











ااا لاا 


فقوله: «رَوجٌ البَتّول» هذا من فضائله طب أنه زوج البتولء 
والمراد ب«البتول» هنا فاطمة ياء وإلا فوصف البتول يطلق أيضاً على 
مريمَ بنتِ عِمْرَان الصِدَيْقة» وقيل في مريم: إنها بتول» يعني: منقطعة عن 
الرّجال» فلع تننها يشر ول تلك پا وقيل في معنى أن فاطمة بتول: 
ی م عن اء اھا فلا اکر ھا نے اد ا ای الف 
والڈین والشّرفِ» وعلى كل حال فلفظ «البتّول» يدل علی اعتات ا 
رافضل: 


وقوله: «وَخَيرٌ مَنّ وَضِنَّ الحصى ‏ وفى نسخةٍ: «الثرى») ‏ بعد 
الخلاثة»› فى هذا تنصيصٌ على مرتبته له فى الفضل» وأنه أفضل 
الصخحابة بعد الغلاثة: أبى بكر وغمر وعتمانة فهو إذن أفضل الأمّة وخير 
مَن وَطِىَ الثَّرَى بعد هؤلاء الثلاثة مون . 

وقوله: «وَالكَرِيمٌ المَحَتِبِ أي: كريمٌ الأَرُوْمَة والأضلء فهو ونه 
هاشم» فهو ابن عم النبيّ ية وصهره على ابتته فاطمة راء وهو أفضل 
بتي هاشم بعد النبي بيه فهو داخل في الاصطفاء والاختيار في 
قوله يَله: (إِنَّ الله اصْطَمّى كِنَانَةَ من وَلَدٍ إسماعيل. وَاصْطَفَى قُرَيْشاً من 
oR‏ رقي ي ت رپ A‏ ع ل لإ ا 
كنانة» واصطنى من کرس یں ماق واصطای من ی داي 


د« 


فهو كريمٌ النَّسَبِ إذ جمع الله له بين فضل الصحبة وفضل القرابة 
فيجب أن يُعرّف لعلیٗ ظللله فضلّهء فيحَبُ لإيمانه وفضله في الدّين» 
وبحت كلك لقرابقة من الت ب .ولهذا قال لله لما شكا إليه عمه 


)١(‏ أخرجه مسلم في «صحيحه) )۱۷۸۲/٤(‏ رقم )۲۲۷٦(‏ من حدیث واثلةً بن 


الأسْقع نہ . 











سا شرح دالية الكلوذاني 
العبامنٌ طبه أن ا رن بش عاك قال: «والله لا يَدْخْلُ كَلْبَ ری 
إيمَان حتى يُحِبَكُمْ لله كد - يعني لدينكم وإيمانكم بالله - ولقرابتي». وفي 
روا ١حنَّى‏ يُحِبَكُمْ لِلّو وَلِرَسُو کک 


8# قال الناظمُ كأله: 
- أَعْنِي أَبَا الحَسّنٍ الِإمَامَ وَمَنْلَهُ بَينَ الأنام نَضَائِلُ لَمْ تُجْحَدٍ 
في هذا البيت صرح الناظم ك بالمعْنيٌ في البيتين السابقين» فلما 
ذكر صفاته ومناقبه أوَّلاَء عيّنه وبيّته بعد ذلك بقوله: «أَعَنِي أَبَا الحَسَنء 
ع ونيد ومن عور ييا 7ا7 اعت فی فی 
الحسین وہ فالتحسدن هو أكبز وَلتیو ع قاط رضی ال عنهم 
ہی 
وقوله: «الْإمَامَ لم یکن بُعرث شلللہ فی خلافته ب(الاماماء بل کان 
ات ااي الا اه اليب وا مر الع هذا سعد رده 
عمرٌ ظلللہء آما الذين يلقَبُونَ عليّاً وين ب«الامّام» فھم الرافضةء ولكن قد 
يجري على ألسنة بعض أهل السُّنّةَ إطلاق اسم «الإمام» على على ول 
وهو ولا شك إمامٌّء ولكن الإمامة في الدّين لا تختص بهء بل هي 


(١)‏ اور الترمذي في ١‏ «جامعه) (567/6) رقم (۳۷۵۸) ۔ واللفظ له وقال: 
9ئ خسن صحیح؛ وأخرجه أيضاً ابن أبي شيبة في (المصنف) )۳۸۲/۱/٦(‏ 
رقم (۳۲۲۱۱) وأحمد في «المسند) )١56/5(‏ رقم (۱۷۵۵۰ و٢۱٥۱۷۵)ء‏ 
و(١/۰۷١۲)‏ رقم (۱۷۷۷)ء والنسائئٌ في «الكبرى» )0١/5(‏ رقم (۸۱۷۲)ء 
جميعهم من طريق يزيد بن أبي زیاد عن عبد الله بن الحارث» عن 
عبد المطلب ۔ ویقال: المطلب ۔ بن ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب صي 
وأخرجه ابن ماجه في «سننه» (۱/ )٥۰‏ رقم 60 من طريق الأعمش عن آپی 
سبرة النخعي عن محمد بن كعب القرظي عن العباس ووه . 








22-2 و 
متحققة له ولغيره من الخلفاء الراشدين وسائر علماء الصحابة رضي الله 
ساس 

وقوله: مَوَمَنٌ لَهُ بَينَ الأَتَام أي: بين الحَلِيقَة» «فَضِائِْلٌ جم 
فضيلة» وهو من صيغ منتهى الجموع التي لا تنصرف ولا تون ونُونَت 
هنا من أجل استقامة النظم. وهذا جائرٌ في الشعر. 

وقوله: «لم تُجْحَی أي: لا سبيل إلى جَحْدِهًا وإنكارهاء ومن 
فضائله التي لا تجحد ما تقدَّمت الإشارة إليهء وأيضاً فقد جمع الله له 
بين فضل الإيمان» والهجرة» والنصرة والجهادء والصحبة العظيمة 
الطويلة من صغره واه حتى توفي رسول الله بي وهو صاحبه 
وصهره وقريبه رضي الله عنه وأرضاه» ورزقنا حه وخب جميع 
الضحابة والقرابة. 


8 قال الناظم كأنْهُ: 
۹۱۔ وَلابْن مِنْدٍ في الفُواهٍ مَحَبَّةٌ وَمَوَثَةَ مَلَيَرْمَمَنَ مُمَنَدِي 
لما فرغ الناظم كدَنْهُ من ذكر الخلفاءٍ الوٗاشدین وما لهم من المناقب 
والفضائل أعمَبَهُم بذكر معاوية بنَ أبي سفيان 5ثه» فقال: «وَلِابَنِ حِنّدِ 
قطع همزة «ابن») لوك ونسية التاظم لا عدن ينك ا ڑا وأما أبوه 
فهو أبو سفيان صَحْر بن خرب سيد قریش . 
وهند بث عة امرأةٌ فاضلة عاقلةء وهى التى قالت لرسول الله كلل 
لما بايع النساء على آلا يُشركن بالله شيعا ولا يَسْرِئْنَ ولا يَرْنِين: 
١‏ كدق الحرة؟»» وھی 7ھ التی سألت رسول اللہ عد فقالت: يا 
رَسُولَ الله إن أبَا سُفْيَانَ رَجْلّ شَحِيحٌ لا يُعْطِينِي من التَمَقَدِ ما يَكفِيني 
وَيَكْفِي بَنِيَ إلا ما أَحَذْتُ من مَالِهِ بِغَيْرٍ عِلْمِِه هَل عَلَىَ في ذلك من 








إا وب 


0 فقال رسول اله 5ي «حُذِي من مَالِه بالْمَعْرُوفٍ ما يَكْفِيكِ 
و سن 


سارہ وله دن لازن أسلموا بعد صلح الحديبية وقبل فتح مكة» 
بخلاف أبيه ينه فَإنَّه لم يُسْلِم إلا في فتح مكة. 

وقد اشتهر نه بجملةٍ من المناقب والأخلاق الفاضلةء فقد 
اة التي واد اس كاب الو رات رع ود على 
الشام» فكان أميراً على الشام عشرين سنة حتى آل إليه أمرٌ الخلافة سنة 
اه قفار آم للوي عفرن سك كانت مندة إمازتة الخاضة 
والعامة أربعين سنة. 

وقوله: «ولابن هتد في الْمُوَادِ يعنى: فى القلب» RE‏ 
وذ ال والدوةة ماقا واعد أو مشارت: 

وقوله: EA‏ اللام هنا لام القسمء یعنی : فوالله مع من 
«الرَّعَام) اللي هو الراب 

َ۰ ' 2 09 ك0 وهس و و 

وقوله: «مَمَنَدِي» يعني : من ینکر علي › ويعيبني على محبتي 
لمعاوية 2 ووفع فی نسخة: رفْلَيَرَعَمَن المُعَتَّدِي» وھی تا فى 
المعنى من سابقتهاء فالمُمَئْدُ للنّاظم على حُبّهِ ومودته لمعاوية ويه هو 
معتدٍ فى تفئيده له وحن مقا معدن قن ہقف معاون و كان 
)١(‏ متفقٌ عليه من حديث عائشة وَنهء أخرجه البخاري (779/5) رقم (2)50910 

رسلا (۱۳۳۸/۳) رقي 11/14 
(۲) الفتد - بالتحريك -: الْخَرَفُْ وإتكاز الغثل هرم أو مَرَضِء القند : الحَطأً في 

اتوج والرّأي والفَنَد: 2 يقال : فلق تفلا : إذا ا وعَجزه هَ وحَحظّأ 

راه وضعفه. 


ينظر : «لسان العرب» (۳۳۸/۳)ء و«تاج العروس» (۸/ ٢٣١٥‏ ۔ .)٤٥٥‏ 








ا 


الناظم كله يشير بهذا إلى الرافضة؛ لأنهم يبغضون معاوية وله بسبب 
غلڙهم في علي ڪن 

فالناظم كه عَمَدَ إلى التنصيص على فضل الخلفاء الراشدين› 
فضل معاویة ظللہء وفي هذا إرغامٌ ومُرَاعَمَةٌ للرَّافِضَة التي تُضْمِرُ العِدَاء 
والكيد والبغض لأصحاب رسول الله بي ثم لكل مَن جاء بعدهم ممن 
شَارٌ على أثْرهم وسلك سبيلَهُم من أهل البئة والجشاعة, 

فهؤلاء الرَّوَافْض يُبِغِضُون خِيَارَ الأمّةِ أبا بكر وعمرٌ وعثمانَ وسائرٌ 
الصحابة ون » ولذا فبغضهم لمعاوية ليس أمراً خاصاً به» لكنَّ بعض 
الشيعة من خ غير الرافضة يُبِغْضُ معاويةً أيضاً وإن كان لا يُبْغْضٌ أبا بكر 
وعُْمَرَ؛ِ وذلك لما كان بين معاوية وعلي تا من خلافِ؛ فهم يُبِغِْضْون 
معاورة بسبب غلوهم في حُبٌ علىٌ » والواجب العدل» فمعاوية طون 
صحابيٌ جليل؛ لكنه ليس بمعصوم من الخطأ والزلل» بل ولا أحد من 
الضبحابة كذلك ودين كلهم تعرز غلبهم الذلوب»: لكن له من السات 
ما يُرجى أن تكون ذنوبهم مغمورة فيها . 

فالواجبٌُ هو معرفةٌ فضلهم وإنزالهم منزلتهم» والتماس العذر لهم 
فيما صدر منهم» وهم في ذلك إما مجتهدون مصيبون» وإما مجتھدون 
سس هذا هو منهج أهل السنة والجماعة فيما شجر بين الصحابة 
الکرام َء فھو یتلخص في آمرین: 

اول ےت ےت 

والثاني : التماسُ العذر لهمء وإذا كان هذا واجباً في حق جميع 
المسلمين فهو في حي صحابة رسول الله بي آكَدُ وأوجَبُ”" . 


- ومن جميل ما يُسَطَرٌ في هذا المقام ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في:‎ )١( 








222595 


= » نت تناد تل ام سس ار ا مق و 
الصحابة الکرام 5 -: يرون مِنْ طريقةٍ الرٌوَافقض الّذِينَ يُنْعْضْونَ الصَّحَابَةٌ 
وَيَسْبُونَهُمْء وَطريقَة 20 الَّذِينَ يُؤْذُونَ هل البَيْتِ بِقَوْلٍ أو عَمَل» 
٤ E‏ الا ورو 3 هَذْهِ الآثَارَ المَرُوِبَّةَ في 
EC Gy mm‏ جع 
وَالصَّحِيحٌ مِنْهُ هُمْ فِيهِ ورون إِمَّا مُجْتَهِدُونَ مُصِيبُونَء وَإِمَّا مُجْتَهِدُونَ 
مُحْطِؤُون . 
وَهُمْ - مَعَّ ذْلِكَ - لا يَعْتَقِدُونَ أن كل وَاحِدٍ من الصَّحَابَةٍ مَعْضُومٌ عَنْ كَبَائر 
الإٹم وَصَعغَائْرِه بَلْ تَجُورُ عَلَيْهِم الذنُوبُ فِي الْجَمْلَّة وَلَهُمْ مِن السَّوَابِقٍ 
وَالمَضَايْلٍ ما يُوجِبُ مَغْفِرَةَ ما يدر مهم ِن صَدَرَه حى انهم مر لهم ِن 
السّيَْاتِامَا لا يعفر لِمَنْ بَعْدَهمْ؛ أن لَهُمْ من الْحَسَنَاتٍ التي تَمْحُو السَيَْاتِ ما 
ليس لِمَنْ بَعْدَهُمْء وَقَدْ ثَبَتَ بِقَوْلٍ رَسُولٍ الله كَل أَنَّهُمْ خَيْرُ القُرُونِء وَأ المُدَ 
بے وی إذ) تَصَدَّقَ ہو كان أَفْضَل وق تل أخل ها ين بعل ر 
قاذ :2 می الك کر کات نا آڑ اتی گان سس 
َو غُفِرَ لهُ بِفَضْلٍ سَابِقَته أو پٹ تب 
أو ابي ببَلاءِ في الدَّنيا کُر به نه َإِذًا گان هَذَا في الذَنُوبٍ الْمُحَيْنَة كلف 
الخو الي 0 فِيهًا هين ' 2 أَصَابُوا فَلْهُمْ ا وَإِنْ ادا قَلْهُمْ 
لذ ال EDS‏ في على تان از 
وَمَحَاسِيِهِمْ ِن ¿ الإيمَانِ بالله وَرَسُوَلِهِ يل وَالِجِهَادٍ فِي سَبِيلِدء وَالْهِجَرَقٍ 
ضرف وَالْعِلم الع وَالعَمَلٍ الصّالِح . 
وَمَنْ نظر في بر 00 من اله ليم به من الفْضَائلء 
لم يَقہبا أنَُمْ ٠‏ حير الْحَلَقِ بَعْدَ الألبيَاء لا گان ولا يكن مِثْلهُمْ وَأَنهُم 
٦7ھ‏ پ0" مه الأمة EE NE‏ 
اه ۱ 








0:7 ا 


8 قال الناظمُ كأنه: 
؟ ا الفكتين لكتائة انك. يوخ العتزل حو الى وَالسُؤده 

ذکر 2" له في هذا البيت بعضاً من المناقب والفضائل 
التي اشعين بها معازية لف فقال*- وكالقه إشارة إلى من سماه: 
«ابنَ هِنْدِ؛ وهو معاوية بن أبي سا و الاي الي 
ره ها الات رتا اه لا ودال على ذلك بار ال سرن كله 
اجتباه واختاره «لِكِتَابَةِ الوّحَي المُتَزّلِ وهو القرآن» بف اول دل 
على أمانته. ظلہ رن ا ا ھا علطم 
صِلَيِهِ بالنبي ييا وعلى منزلته عندهء ولهذا اختاره لهذا الشأن العظيمء 
هنال جع ذلك يعدا دالا ا ای کر ور وا ری ا 


٦ 14 


عنهم اجمعين. 


وقوله: «دُو التّمَى وَالسُوْدَدِ هذا تأكيدٌ لما قبلهء فهو ذه من 
التومنية الصالحين الضقين» وغر ے ا ضا کی سوتد رنکالا عالية بين 
كومه عكرت ولا من الاعلاق الکرمڈ رالصقات اليد ما اشكر بد 
من الجلم وخسن النظر والحنكة والقدرة العظيمة في سياسة الأمة» حتی 
ذكر عنه أنه قال: «لو كان بيني وبين النّاس شَعْرَةٌ لم تنقطع» إن أرخوها 
میا رات ا ا 


عهذده لَه جين الجيوش وركبوا اس > ففي عهده وفعت 


r 
. له طن‎ 





__ ا[ ۲١٢٢‏ شرح دالية الكلوذاني 
5 قال الناظم كان 
45 فَعَلَيِهِمْ وَعَلَى الصَّحَابَةٍ كلهم صَلَوَاتْ رَبِهِمُ تَرُوحُ وَتَفْتَدِي 
قوله: «فَعَلَيهِم إشارة ال ل من تقدّم ذكره من الصحابة 
الکرام و 
1 و و و E A‏ و وک 2 
وقوله: د«وَعَلى الصَّحَابَةٍ كلهم یعني : ممن لم یذکر ولم یصرح 


وقوله: ات ربوم روځ وَتَعْتّدِي» «الرّوَاح): مہ ای 
المساء U‏ هو لاعت في الصباح؛ فقوله: : روح 7 تغتدِي) 
يعني : عليهم صلوات الله ضباخا ومساءً» وهذا يساوي أن يقول: عليهم 
صلوات اللہ دائماً و اله ارعن را الشيء بوزودہ وحصوله 
اجا وي 


8 قال الناظمُ كأنَهُ: 

0 ا ياي وَبِمَا اعتَقَدْتُ مِنَ الشَرِيعَةٍ في عَدٍ 
ختم الناظم 5 ياه هذه المنظومة بقوله: «إئي لازو أن فور 

ُبْهِ, يعني: إني لأرجو أن أفوز بسبب حُبّي لهم وقير؛ لأ هم 


دِينٌ وإيمان وإحسان» وَبِعْضَهُم كُفْرٌ ونِمَاقٌ وظعْيَاد) كما يقول 
الطَحَاوي نه فى «عقيدته» المشهورة. 

فَحُبَهُم وين من أعظم مراتب الحُبٌ في الله كك . 

وقوله: دس سس يدي وبي ها اقنقدت 
وغيرها من عقائد الدين. 





ا ا 


وقوله: «في عدِء يعني: في يوم المعادء فإنّهِ يُعَبّر عن اليوم الآخر 
ب«العّدا. كما قال تعالى: فو بناج اترک ءامنواً 5 الله و مل م 

5 ااتشر: ۸اا وهو اليوم الموعود الآتي لا محالة» وهو 
اليوم الذي من فاز فيه فاز بالسعادة الأَبَيِيّة ومن شقي فيه باءَ بالحَسرة 
والشّقَاء الدَّائِم . 

وهذا الذي ذكره ه الناظم له هنا هو اللائق بكل مَنْ مَنَّ الله عليه 
و أن يجعل همنّه في الفوز في ذلك اليوم الموعود. وذلك بدخول 
الجنة» والنجاة من النار» والفوز بمغفرة الله ومرضاته» فان الفورٌ في 
ذلك اليوم هو الفورٌ العظيم. وهو الفوزٌ الكبير» وهم الفوز الحقيقي . 

ايتا 0 انحن اتبباتة 
وعباده الصالحين» والإيمانَ بشرعِه ظاهراً وباطناً سَبَبُ الفوز في ذلك 
اليوم العظيم يوم القيامة. 
8# قال الناظم كأله: 
٥‏ قَانُوا: أَبَانَ الكَلْوَدَانِيُ المُدَى قلتُ: الَّذِيِقُوقَ السّمّاءِ('' مُوْيّدِي 

قوله: دقَانُواء یعنی : أولئك الذین ألقوا إليه هذه المسائل يشكرونه 
ويقولون: «أَبَانَ الكَلّوَدَانِيُ المُدَىء» يعني: بأجوبته المتقدّمة» قد بیّن لنا 
الهدى والصواب في هذه المسائل التي سألوه عنها 

فَرَدّ عليهم بقوله: «قلتٌ: الَّذِي قُوقَ السمَاءٍ مُؤْيّدِيء يعني: أنَّ 
الذي فوق السماء - وهو الله  #‏ هو الذي من علي وآيدني وعلمني 
ووفقني» فهذا من إضافة النعمة إلى مُوْلِيَهاء يعني ما أجبت به من 
الصواب والهدى والبيان إنما كان بتأييد الله وتعليمه وفتحه 4ل 








)١(‏ وقع في بعض النسخ: «رَفْعَ السّمّاءَا. 





ا ا شو بيد اسو 
من نعمة للعباد إلا وهي من الله كك كما قال تعالئ: وما يكم من َة 
ين أل سز 0ت رکلا نی للسٹ سے جب ا ای اه 
عليه من النعم الدينية والدنيوية أن يضيف ذلك كله إلى الله وَنَِء كما جاء 
في حديث سيد الاستخفار: «أبُوء لك يِنِعْمَيِك عَلَىَ”' يعني: أعترف لك 
بِالإِنْعَام والإفُضَالء فكل ما عندي من نعمةٍ فهي منك يا الله وبهذا 
۶4 ک+'یییی++-۷'9 س٘۰ 0 


2100003 


أضاف ذلك إلى ربه كي ونه هو الذي آنه وأیٔد ۴ئ0 





بتوفيقه وتأييده . 
فجزى الله الناظم خيراً على ما بيّنه وقَصَدَ إليه في هذه القصيدة من 
وان الس را ارس ماع أقل "اللي والحمافة فى الأيماة وني 


أصحاب رسول الله يي وأآما ما وقع في بعض المواضع من هذه 
القصيدة من ملاحظة أو استدراك أو نحو ذلك سواء كان في .ما أجمله 


الناظمء أو فى ها صرح به ونص عليه - فله أسوة بغيره من أهل العلمء 
وكثيرٌ من أهل العلم دَخَلّت عليهم هذه المذاهب الكَلَامِيَّة ووقعوا فيها 


وعلى كل حالِ فأبو الخطّاب الکلوذانی أحدٌ العلماء المعروفين 
بالفقه والدّين والصلاح» فرحمه الله وجزاه خيراً. 


)١(‏ أخرجه البخاريٌ )۲۳۲۳/٥(‏ رقم )٢۹١۷(‏ من حدیث شداد بن آوس ظطللہ. 





مستحاقاص9_ ]انا 

بیج آن کرت الد ترافس َال ضرق لكان الس 
لا أن نعرف الحق بالرجال» فکلٗ یؤخذ من قولە وبْرَذُ ومذهبُ أهل 
السنّة والجماعة إنما يتلفٌی عن الصحابة والتابعینء ومن بعدھم بالات 
المَرْضيين» كالإمام مالكِ والشافعيٌ واجمد بن حنبل وغيرهم من أَئمَّة 
أهل ال کالبخاریٌ ومسلم وغيرهما من أثئمَّةِ الحديث. 

فهؤلاء هم الأصل فی معرفةٍ مذهب أهل السنَّةَ والجماعة في هذه 
المسائل التي اضطرب فيها الْنَامنُ كنا له :اليماب رات را 
(القدراء ومىسأَلة (الایمان)ء ومسألة «الصحابة»» فهذه هي المسائل الكبار 
التي افترقت فيها الأمة» والله تعالى حافظ ديئّه. 

فلا بد أن يبقى لهذا الدّين مَن یحفَظّه وبٔجَلَيه ویبقی للسُنَة مَن 
يحيي فا اتدرين مھا ويزيح الغشاوة عنهاء ويقمع البدع والمحدثات. 

ومن أعلام أولئك شيخ الإسلام این سے الذي أحيى الله به كثيراً 
من السّئّن التي أُمِيكَت» وقَمَعَ الله به بِدَعَّ المبتدعين» ونفع الله به من جاء 
بعده ومن كان في عصره من المسلمين. 

ولا يزال المسلمون ‏ ونحن منهم - يتفيكون ظلال هذه الجهود 
والدَّعَوات المباركة لسلفنا الصالح. فجزاهم الله عنّا وعن المسلمين 
أحسن الجزاءء ونفعنا وإياكم بما علمناء وثبتنا على دينهء إنه سميعٌ 
الذعاء . 

وصلَى الله وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 

0 7 3 
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طرف الآية رقم الآية الصفحة 
سورة البقرة 
اتقو الحرتِ کے ۸ ٦‏ 
8٦ ۷ GEL ANGEL,‏ 
ر او ف ا ا یی ہو وی ا 
«إوآن يَتَمَئَوَهُ أبدا يمَا هَدَمَتْ أيَدِىم» 40 ۷۳ 





سورة آل عمران 


ر ص ا ا سح إلى لس مس رطع 7101۰ 
وسارعوا إلى مضفرق من رڪم وة عضها 
+پ 4 A eA 2 AK‏ 


سورة المائدة 
77 ئ۶ە." ۸ ٦‏ 
سورة الأنعام 
لا ثڌرڪه البصر وهو يڌر آل صر ۳ ۷۲ 
E A‏ نانك و کک ۱۱۲ ۹٤‏ 


سورة الأعراف 
م انه کے التق > ؛ ۰ 
1 ج أن ترتتى 6 ١‏ ۷۲ 
مو و کر یڑ فرع وس 


سورة الأنفال 
فا َيون رک اسََجَاب ڪم آي ممم پاي ٿن 
النکیگز تزردے 6> ۹ ٠۰٠۔۱١۰‏ 











طرف الآية 


َي بھ رر ےم ہےر 767 
3 إلا تصروهة فد هك لله 


ڪفروا ٿا 
ولا ضَلْ عل 


>7 


ف أنين...» 
2 


لي اسا سی ر 


ر کل لان ن ق الاس م اي 


رر > 


2 م استویٰ علی امرش 


رر ہہ فصوو 


«ثْمّ أستو على امرش 


تس 


اتن عل انمض انتك ©4 


و ا 6 


۱ 


N 


اص ر 


ماخر لهم عِجَلا جسذدا 7 وار فَتَالواً هدا 
وله موسى فى © فلا ن ألا ِْم م ليهر کوک ولا 


7٤0‏ سپ .وئ”“و‪مئ) نا)4 
«سْبْحَتَكَ هذا يتن عَظِيِمٌ 4 


يوي ل م رر دورو 
a o‏ 


44 


کر کک بلح له ےہ 


یہہ مَاتَ أبدا ولا قم 


سورة الفرقان 


عر ار 
وتر بد أ الان © ع لبك لک مِنَ الْسَزِيت 9© 


سورة ان 


ویم ایهم فقول أبن سركلوىَ الزن شر م 


فهرس الآيات 





رقم الآية الصفحة 
٠‏ ١١٠و١٠١١‏ 
۸٤‏ 1€ 
٦‏ ۷۰ 
۹۹ 4 
1١ ۳‏ 
1١ ۲‏ 
Y4 o‏ 
1١ 0‏ 
«A^‏ ۸۹ ۸۰ 
1١5‏ ۸۰ 
1١ 0۹‏ 
۳۔ ۱۹۵ 7 
۲٦و۷‏ ۸۳ 
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E 2 > ے ی ر سے کے‎ 2 E 

وی اويم فقول ما احم امسن © 
سورة السجدة 

ا ٦ے‏ و وص ری ض2 عو چ 
ولو متا لائتا کی نفیں هدنها» 

22 ےہ ہے مہ 6 
مونم استوی على العش 

سورة سبأ 

فد ۔ ےو ے ‏ سے >> 2 ہے ا ر 
٭اقل إِن ضللت فإِسّا ال علیٰ نفیی وَإِنِ اھتدیت ما وی 

كي سرع امع ده 4 3S‏ 

إل رت ائه سَمِيعٌ رب 43 


سورة الشورى 


ولیس کی می مَمُو التَمِيعٌ الْصِيرُ» 
سورة الزخرف 
صل 
«إوكادأ يلكي تی عا ر ال اکر کے ©4 
سورة الفتح 


ملقد ریت اله عن المرییت لد عوك حت 


سم 


3-4 


سورة ق 
کم کا ناموت فا کا مرد @4 
سورة الحديد 
لاابقا إل مقرو من ریک وجو رشا عرض الما 
وَالَاَض . . . یچ 


سورة الحشر 
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روم مم ور 
ہے او ااا رشطی من ھا کرٹ 
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۱ 
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1: 
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4-۸ 


V۳ 


1 
1١ 


7۳ 











2 ا فس ایت 





سورة القيامة 
ول سو علس امہ 
يبد آينأ © ےا پ 2۲۷ 9> N‏ ۹ 


سورة التکویر 
وما تامو إل آن تا آله َب المت ©4 ۹ ۹۱ 


سورة المطففين 
رن کیک ل ١‏ 
کن ن بيد اخ 46 
ور 7ار تی يب © عك لیو بر و کنر ن 


ہو سے 


رھ > MIN‏ 8 
ریز تر ير 46 ٢۲۔ ۲٢‏ 14 


سورة الشمس 


> ہو وو عر سين الى شا رمي 
وس وما سرا © اهمها غورها ونوا © ۸/۷ ۹٦‏ 
۷۳2 ]وآ تی 
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طرف الحديث 

«ائذن له وبشره بالجنة على بلوى تصيبه) 

و لك بِنِعْمَتِكَ عَلَىَا - حدیث (سَیّدِ الاستغفارا۔. 

(إذا مغل أغل الجثة الشة يقول اھ اك رُکنالی: 
(تریدون شيئاًا . ..( 

أا "0۳ہ 

ان الله اضطفى كِنَانَةَ من وَلْدٍ إسماعيل. . .» 

إن اله رضن فرائض فلا تضيعُوهاء 

E SE Î 78 ن١‎ 

«أنت أخي في ال 

(إِنَكُمْ سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ كما تَرَوْنَ هذا الْقَمَرَ 

اتَمْرُقٌ مارقة عند كُرَْةٍ من المشلمين. 0( 

١جَنَنَانِ‏ من فِضَّةٍ آنَينْهُمَا وما فيهمًا. . ٠.‏ 

«ذِي من مَالِهِ بِالمَعْرُوفٍ ما يَكْفِيكِ وَيَكْفِي بَنِيكِ) 

«السمد الله تَبَارَكَ وکال 

«كنّا نقولٌ - ورسول الله ية حينٌ -: أفضل هذه الأمة 
بعد نبيها. . .) 

«لأغطينٌ الرَاية عدا رجلا يمَتَح الله على يَدَيْه. . .» 

القد كان في الأمم قبلكم مُحَدَتُونَ. 0( 

«اللهم أمتي أمتي» 


الرَّادي 





أبو موسى الأشعري 


شداد بن أوس 


صهيب الرومي 
سعد بن أبي وقاص 
واثلة بن الأسقع 
أبو ثعلبة الخشني 
عبد الله بن عمر 
جرير بن عبد الله 
أبو سعيد الخدري 
أبو موسى الأشعري 
عائشة 


عبد الله يخ ال 
بد الله بن الشخير 


عبد الله بن عمر 
سس 


أبو هريرة 


١١١ 


۷۱٦ 


۷ء ۸ 


الح 


1٩۸ 


1۳ ۷ 


٤ 


عبد الاين عمزر بن العاض . "رح 


(ج) علامة (ح) بعد الرقم تعني ورود الحديث في الحاشية. 
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طرف الحديث الرّاوي الصفحة 





لما تَرَكْتُ بَعْدِي فِثْنََ أَضَرٌِ عَلَى الرّجَالٍ مِنْ النْسَاءِة 2 أسامة بن زيد 5 
«هل تُضَارُونَ في الشَّمْسٍ ليس دُونَهَا سَحَابٌ؟. . .» أبو هُرَيْرَة اله 
«هل أنتم تَارِكُوا لي صَاحِبِي) أبو الدرداء ۱1۰ 
«والله لا بَذْخُلْ كَلْبَ امْرئ إِيمَانُ حتى يبحم له ك 

ولقرابتی) ۲ عبد المطلب بن ربيعة ١١561١١6‏ 
ديا قَاظِمَةٌ ألا تَرْضَيْنَ أَنْ تَكُونِي سَيِّدَةَ نِسَاء 

ا عائشة ۳ح 
«يَنْزِلُ رَيْنَا إلى السماء الدنيا فيقول. . .» أبو هريرة 1٥‏ 





الفهرس التفصيلي 





° 


الموضوع الصفحة 
مقدمة المعتني ہم سح گے سسجت O‏ 0ق 
ترجمة الناظم مو measles Enea‏ 
التعريف بالمنظومة سس ...۳ 
ترجمة الشارح O‏ 
نص القصيدة الدالية ےہ سے بح تھا 
مقدمة الشارح ل 
البیے الاول ہ استس ست ا تا ہہ سس 2< 
- بيان البحر العَروضي للقصيدة» ووزنه سے توب مس گل 
۔ الصواب في ١تَذْكَارَ‏ فتح التاءء لا کسرھا (حاشیة) ہت مم 1 1 10000011 
- بيان معنى «الخُليط)»» و«المُنْجد)ء و«الآنْسَات)» و«الخُرّدا ا ام 
- بيان معنى البيت یی سو در ہی مس ...ہہ .کت 
ب الضيضة ورك السلق بالأمحات الان راا الان E aes‏ 
- فتنةٌ النساء هي أعظم فتنة على الرجال 0003 0000 
البيت الثانى eee a aS‏ ۴۸2۳۷ 
- بیان ا «الأظلال» 0ئ FV sese‏ 
- بیان معنی البیت TT‏ ا 
دالس سو الما لان زلتان انی EA r ON AE EN‏ 
البيت الثالث ا ا ا 
- تصدير الناظم منظومته بنصائح لكل مسلم» ولا سيما طالب العلم EA see‏ 
ات ارا سم سح مس سس تح کس 
- تصريح الناظم بمذهبه وأنه من المتبعين لمذهب الإمام أحمد ees‏ ۳۹ 








۱ ا 
ا 


الموضوع الصفحة 
- ثناءٌ النَّاظِم على الإمام أحمدَ كان 28 
البيت الخامس 0 گت 
- مواصلة الناظم الثناء على الإمام أحمد ِ8 
- انتقاد الشارح لقول الناظم في الإمام أحمد أنه «خير البرية بعد صحب 
محمد والتابعین) بر اس تا شر مہرب تس معس CE‏ 
البيت: السادس آذ ہو یہ 
- مواصلة الناظم الثناء على الإمام أحمد 8 
- المراد ب«السها» و«الفرقد» و سکع سس CE e O‏ 
البيت السابع سٹک سح سس O‏ 
- الفرق بين «الاتباع» و(التقلید) CE o‏ 
البيت: الثامن وو وو E‏ 
- المنظومة جوابٌ على أسئلةٍ وَجهَتْ للناظم E‏ 
۔ الشروع في ذكر بعض صفات طلاب العلم» أصحاب الهمم العالية ہے "ئا 
البيت التاسع 79ب OSE‏ 
السهر مذموم مطلقا إلا ما كان في خير كمدارسة العلم ومذاكرته O‏ 
- طالب العلم له طموح وأهداف لا يقنع باليسير ولا يستلذ بمرقد عوموعاں  ٤9‏ 
البیت العاشر 18 1 1 کھوچھو وچ Ve OO‏ 
- دراسةٌ العلم ومذاكرثه غذاءٌ للعقول والأرواح کے تہ ںہ ×9 
- طلاب العلم يتسابقون إلى العلا والسؤدد مس E‏ 
البيت الحادي عشر تد سس سم سس ظط 
- بداية الشروع في ذکر المسائل العَقَلِيَةَ وأجوبتها ص ت E‏ 
۔ بم یعرف المکلف رَبّه؟ ےت تحت کت 
الأضل أن سا٤‏ الاستفهامية إذا دخل عليها حرك جر تحدف ألْنْهًا E on‏ 
«المُكُلّف» في اصطلاح الأصوليين 00 ں۔ب--ی-سہ ‏ 0 
- معرفة الله تحصل بطرقٍ ثلاث: بالفطرة» والعقل» والوحي ly‏ 
- «النظرٌ الصحيح» طريق صحيحٌ إلى معرفة الله ك a‏ 1 
- معرفة الله نوعان: إجمالية» وتفصيلية ہہ مسج N‏ 








الفهرس التفصيلي - سس [۱۳۷]_ 





الموضوع الصفحة 
ب« القول يأن أو والحية عل الکاف می گا أو «القضة إلى اگ 
قول مبتَدَعٌ ہے مس سس ا يا 
- أول واجب على المكلف هو «الشهادتان» ین مت سی سے EQ‏ 
البيت الثانى عشر 3-98 | e O O o‏ 
E YG Es‏ وزريوي0320ة0ة تت E‏ 
- وَضفُ الله تعالى ب«التفرّد' يتضمن أنواع التوحيد الثلاثة enasir‏ 85 
- وَصْفَهُ سبحانه ب«الكمال» يتضمن - على وجه الإجمال - إثبات جميع 
صفات الكمال وتنزيهه عن جميع صفات النقص مر بو iie eee‏ + 
البيث الثالث عشر ...ںہ .سح گل 


- إثبات الصفات لله وين 00008 ا 0 ا 0 0 0 000 
المراد باذي الجلال السرمد) مسر ند سس ضز ات--۔ e‏ 


- «السرمدا يحثمل أن تكون صفة ل«الجلال»:» ويحتمل أن تكون صفة 


ل«الله» وين n‏ اا 83 

- انتقاد الشارح لجواب النَاظم؛ لما فيه من الإجمال I‏ 

۔ امُنْْقَةُ الضَفّاتِ) وصفٌ يطلق على كل من يثبت ولو بعض الصفات سا ۵٢٥‏ 
َ الأشاعرة والكُلَابيّة هم من «مثبتة الصفات» في الجملة ہہ 
البيك الرايع عشير 1270709 
- هل صفات الله تعالى قديمة كذاته؟ OY een‏ 

- المراد ب«القديم» في باب أسماء الله وصفاته سی سا لش ا آ5 


- لا يصح إطلاق «القديم» باعتباره اسماً من أسماء الله وَلِنّء ويصح إطلاقه 
على سا ار ا 010101 00 


۔ باب الإخبار أوسع من باب الأسماء والصفات (حاشية) ET‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم وإطلاقه بأنَّ صفات الله قديمةٌ لم تَتَجَدَّدٍ i‏ تخت 
عقات اق ٹرعات× دات وفعاي 30 ۵9۸ف " 
دهن الصضفات + صقات ذائية هن وجو فعلية من وج آخر نت 
۔ كلامُ الله» قديمٌ النّوع حادِثٌ الآحَادٍ ؛٭؟005 اه وا E‏ 


عود الشارح لانتقاد جواب الناظم چو 000000000000 05 








ل 
ا ا 


البرضوع الت 
البیت الخامس عشر اج وسر سمقا موس اہ ضر سام می س مظن ڈاھاے 818 
- نفى الشبيه عن الله بل ۶۶ ٰ۰ AN‏ ۰۹ 
- من هو (المشبّه»؟ dd yy‏ 
- من شَّبِّهِ الله بخلقه فقد كَمَر 9 0 200 
البيت السادس عشر تود ان اھ ھا رم سر اریہ ما تار سد ھاسی سا سد Aa ON‏ 


- نفي التجسيم عن الله كبك 07ص 5 
- «الجسم» لفظ مجمّلٌ يحتمل معاني كثيرة» فيها الحق وفيها الباطل سی 8٦‏ 
- المراد ب«الجسم» عند المتكلمين ماما نكو ور عمو ESS‏ فور افع 7 80 
- موقف أهل السنة والجماعة من الألفاظ المبتَدَعَة وإطلاقها على الله يك .. ٥۷‏ 
- منهج أهل السنة والجماعة عدم إطلاق لفظ «الجسم» على الله كك لا 


إثباتاً ولا نفا امہ مات ےھ نالسانز OV e E O‏ 
- ذكر مذاهب المتكلمين في إطلاقهم هذا اللفظ على الله كك کہ 5۷ 
- مذهب الأشاعرة قائمٌ على التناقض والتذبذب والتلفيق 0ہ 22 
- جواب الناظم فيه إجمالٌ كثيرٌ .ںےہ تح ارت 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الجزم بنفي الجسم عن الله كك ... 8ه 
البيت السابع عشر O‏ 
- هل الله ك في کل مکانِ حال في شيءِ من مخلوقاته؟ CT‏ 
- الله ك عظيم» أعظم من أن يحيط به شيءٌ من مخلوقاته ۹۹۶ O‏ 
۔ جواب الناظم يتضمن نفي الحلول 9پ" ا 0 


- لوازم القول بالحلول 40 ۰, ۶۶9۷ 
نفي الحلول لا يستلزم نفي العلو عند نفاته 0 E O‏ 


- الإشارة إلى اختلاف النْسَخْ في رواية هذا البيت E ys‏ 
البيت الثامن عشر ہے مد #1ة[#أ071# ا 
- إثبات صفة الاستواء على العرش له كلك ا ا E‏ 
- ورد ذكر استواء الله على عرشه في سبعة مواضع من القران رسپ E‏ 
البيت التاسع عشر yy‏ 0 





الفهرس التفصيلي gg‏ ا 


الموضوع الصفحة 
- لا يجوز السؤال عن كيفية «الاستواء»» ويجوز السؤال عن معناه ا ا 
- تخريج الآثر المنقول عن الإمام مالك في ذلك (حاشية) ہہ ھت 
«الاستواء» معلوم المعنى في لغة العرب 1 
انتقاد الشارح لجواب الناظم؛ لما فيه من شبهة التفويض I‏ 
- المأثور عن السلف في تفسير معاني «الاستواء» 1001-0-96 
د الوا خن كيتية «الاسهواءة كلك وسوالٌ عمال سبيل إلى العلو يه يميه ۷ 
البيت العشرون لامي العم ما وج ع الو ب امقر م أمظ و عو رقع ار الما وإ و طول ات ا لو Ta E‏ 
- إثبات صفة «النزول» لله كلك رہ مث شر ...سب کنا 
- خبر النزول الإلهي متواتر لا مَدْفُم له م ۶ 


- ذكر بعض المصتفات التي عُنِيَ مصنّفوها بجمع أحاديث «النزول» (حاشية) 4+ 
- ذكر جماعة من أهل العلم ممن تَصّوا على تواتر أحاديث «النزول» (حاشية) .. ٠٦‏ 


- تفسير «النزول» بنزول الرحمة أو نزول الملائكة أو نحو ذلك هو من 
التأويل الباطل» ومن تحريف الكلم عن مواضعه .سس ...طقف 
- جوابٌ الناظم يدل على أنه ممن یثبثُ (النزول) ويقرٌ به رام ا ق٦‏ 
۔ «النزولٌ» من الصفات الفعليّة E‏ 
- الأشاعرة ينفون الصفات الفعلية الاختيارية ومنها «النزولٌ» 0ن 
البيت الحادي والعشرون 000١66007‏ 211 
- الواجب الإمساك عن الخوض في كيفية الصفات ا ون 
- المراد ب«الحديث المسْئّد؛ في اصطلاح أهل الحديث 0 000 
- هذا البيت والذي قبله من أوضح ما جاء في هذه المنظومة st‏ 
- الواجب في باب الصفات: الإثبات مع نفي التمثيل ونفي العلم بالكيفية .. ١۷‏ 
- فرق بين نفي الكيفية ونفي العلم بالكيفية صس.. ا اد 
«العفاف إل E‏ ل لها غه دات سس اه 
اوك فد م الو وال ترات مت مس سم تل 

مق الأصنول الفيية فى .بات الضفات: أن القول ف الصفات کالقرل ٹی 
الذات ےت سے وو ا م اله 








1 1 الفهرس التفصيلي 
ا ا 
الموضوع الصفحة 


- ومن الأصول أيضاً: أنَّ العلم بكيفية الصفة فرعٌ عن العلم بكيفية 


الموصوف اع ار کاو و و aE aE‏ اع کر کک کک کاو کو ما ا لہ کک و ا ا مک ۸ 
الست الثانى والعشرون VU VA SEES SO SR‏ 
۔ إثبات رؤیة الله ك 0-898 


الآذلة على اثات الرؤية معلومة مع الكياته رالمتڈ 7 ب-+-ستستت>ت مم 
الال الأول عن الكتاب 8 12070 
- أصرح آيةٍ استدل بها أهل السنة على إثبات الرؤية E‏ 
الذلل آلا من الكاب ا E‏ 
۔ الدلیل الثالث من الكتاب 2 س7 
٥ں 6٤‏ 6 ا كنا 
۔ تبٌع ابنُ القيّم أحاديث الرؤية فبلغت ثلاثين حدیثاء آکٹرھا جیاڈ (حاشیة) . ۷۰ 


- ذكر بعض المصتفات في إثبات الرؤية (حاشية) سس سس گا 
- ذكر جماعةٍ من أهل العلم نصّوا على تواتر أحاديث الرؤية (حاشية) سس ۷۱۰ 
د الدليل الأول مق السنة O‏ 
- ضبط «تضامون» وبيان معناها (حاشية) تہ ل ۷٢٢‏ 


- الدليل الثانى من السنة 0096 
- تشبيه رؤية الله َك برؤية الشمس أو القمر هو من تشبيه الرؤية بالرؤية لا 





- مذهب أهل السنة والجماعة في الرؤية VF ess‏ 
- مذهب الجهمية والمعتزلة في ذلك 0101007 ا 0 0 0 0000 12070 
- أدلة المنكرين للرؤية ومناقشتها 6 ۹ VE VY‏ 
- نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية مطلقاً 9990957 O‏ 
الأبصار لا تحيط بالله َك ؛ لکمال عظمته تس ےت گا 


- الصحيح أن «لن» تأتى للتأبيد تارة» ولغير التأبيد تارة أخرى PRA‏ هاه وا یو V۳‏ 





o ا‎ 


ڪڪ 


الموضوع الصفحة 
- أبطل ابن القيم في «حادي الأرواح» الاستدلال بقوله تعالى: مولن رى 
على نفى الرؤية من سبعة أوجه مس E‏ 
۔ مذھب الأشاعرة في الرؤية 8 ا 200 
- منشأ قول الأشاعرة هع ار 
انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الإجمال E‏ 
- جرى الناظم على مذهب الأشاعرة في هذه المسألة (حاشية) Vo ss.‏ 
- المؤمنون يتفاوتون في رؤيتهم لربهم كبك 101000000000000 1 VE‏ 
- أهلّ الجنة لهم موعدٌ يرون فيه ربهم كلك 118 1 223030700010 
- «يوم المزيد» في الاخرة يقابل «يوم الجمعة» في الدنيا E‏ 
- آهل الدرجات العلى لیس بينهم وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء 
على وجهه سبحانه تا سس E‏ 
مسالة: رؤية النبي ييه لربه كك ليلة المعراج 00-383 
- الصحيح أنه ييه لم ير ربه بعيني رأسه ہس شس سس سس ھا 
البيت الثالث والعشرون VO SD‏ 


- إثبات صفة (العلم) لله ل سس ہے سس جھ یہہ ہہ صیہ گا 
- من الأصول الفاسدة التي بنى عليها المعتزلة مذهبهم: إثبات الأسماء 


ونفی ما تدل عليه من المعانی ےت تح گل 
دكل اسم مق أسماء الله تعالی سضين لصفة من صقاتة سبحائه 0س و 


قاعدة: أسماء اله كك تدل على ذات الله وعلى صفته بالمطابقة: وعلى 
أحدهما بالتضمّن» وعلى ما يستلزمه هذا الوصف بطريق اللزوم E ei‏ 


- أقسام الدلالة اللفظية الوضعية (حاشية) 22077010100 
- أسماء الله ك مترادفة فى دلالتها على الذات» ومتباينة فى دلالتها على 
الصفات لے سے 1 ا تح سح ہت 1 نس وت VV‏ 
- أسماء الله كك ليست أعلاماً محضةء وإنما هي أعلامٌ وصفاتٌ o‏ 
- أسماء الرسول ييه أعلامٌ وصفات» وأما أسماء سائر الناس فهي أعلامٌ 
فقط 0جس“ VE‏ 





بے سح 
9٦ےے‏ ا 


الترضوع ات 
التحفيق أن اسم اہ سن راس جات رات وجه اقات ا ا 
- جواب الناظم يدل على أنه ينبت الاسم والصّفَة سس گا 
البيت الرابع والعشرون سمی ا ا ا 
- إثبات صفة «الكلام» لله لك O Gy‏ 
ماقت الج والمطولة 0 E‏ 
- «الْخَرّس) صفةٌ تقص وعيب يُنَرّهْ عنها الربُ ك 0 E o‏ 


- تعبير الناظم ب«السكوت» محتمل لأحد أمرين +١‏ 00 
- الفرق بين «الخرس» و«السكوت» الحم قير أ سو برو اح سد و نوم رص NE‏ 
- «السكوت» ذاته ليس عيباً على الإطلاق» بخلاف «الخرس» AN eee‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم ا 
إذا كان «الكلام» فة كمال فى المخلوق»: فالتغالق سبكاته أولى وا ری 


- «السَّيّدا اسم من أسماء الله ك تح دج ظط 
- مذاهب الناس في کلام الله ك مت م 
- مذهب الجهمية والمعتزلة صصح O‏ 
-مذعب: الكلابية والأشاغرة 0 یہہ" 
- توضيح مذهب الأشاعرة لوحب 7207727727000 
- بيان حقيقة مذهب أهل السنة والجماعة ES ol‏ 
ا کال کے إا ات ہا پ۹۹ تہ E‏ 
- كلامه يك قديمْ التوع حادِثٌ الآحاد TT‏ 
- كلام الله صفة قائمة بهء تابعة لمشيئته سس تج "ا 
- الله ك يتكلم بصوتِ يسمعُه مَن شاء من خلقه مس محش سار 
- كلام الله كك ليس ككلام البشر أو أحدٍ من الخلق ج ت ات ۸ 
- ما ورد في نسبة «السكوت» إلى الله ل OT a a‏ 
البیت الخامس والعشرون ل 


القول فى «القرآن» بئو آذآ یئ سس سسسست-۔ گا 
۔ القرآن کلام الله ك .بح ...یھگ 





نی كه _ 


ڪڪ ڪڪ 


الموضوع الصفحة 


جواب الداظى تفن ار غلى الجهمية والمعفرلة القائلين يأن القران 
كارن ا م E‏ 
۔ انتقاد الشارح لجواب الناظم وما فيه من الإجمال سس AE‏ 
- كل الطوائف متفقون على أن «القرآن كلام الله» ولكنهم عند التفصيل 
اون ےت تس تگلگ 
ملي الها رال 770 - ۳ '' 


۔ مذهب الأشاعرة والكلابية تی بذ تھا 
مذهب السالمية O‏ ظا 
- عود الشارح لانتقاد جواب الناظم لما فيه من الإجمال الذي لا يتبين به 
مذهبه على وجه الف سے سس سس RO o O O‏ 
- الإشارة إلى اختلاف النسخ في ذكر الشطر الثاني من البيت» وأثر ذلك في 
تحديد مذهب الناظم 110000000000009 
الست السادس والعشرون 9 0 0 NAN S000.‏ 
- «القرآن» كلام الله كلك سواءً كان متلوًاً بِالألْسُّنء أو مكتوباً في 
المصاحف» أو محفوظاً في الصدور E E‏ 
- جواب الناظم عن هذا القرآن الذي نتلوه أنه «كلامُ الله» هو منه على سبيل 
المجاز؛ لما عُرِفَ من مذهبه أنه ممن يقولٌ بقدم کلام الله سس اھ 


- مُوْدَّى مذهب الأشاعرة فى «القرآن» لا يختلف عن مذهب الجهمية 


۔ کلامُ النَّاظِم في هذا البيت لا يتضمن تحريرٌ مذهبه بوضوح اس ۸۸ 
- استظهار الشارح أن يكون الناظم ممن يذهب في «القرآن» مذهب الأشاعرة ۸۸ 
- الواجب على المسلم أن يعتصم بما مضئ عليه سلف هذه الآمة 4م 
البيت السابع والعشرون 21701111131089 
۔ القول فی أفعال العبادء ومذاهب الناس فى ذلك ماسو طب العفو ا 
- مذھتب الجبرية 9 پ مرف چچجٌٗکتک-ج- صصو مہہ AN‏ 





بے ل 
1 ۔ ‏ ۔ ‏ 99۷۷۸۷۰ 


ضرع 
۔ مذهب الأشاعرة SS‏ 
- المراد باكشب الإ وبيان أنه أحدٌ الثلاثة التى لا حقيقة لها .. 
مذهبٌ الأشاعرة فى هذه المسألة قريبٌ جا من - الجبرية .... 
- بيان حقيقة يدهت اقل السنة والجماعة في المسألة ےت ہت 
- الفعل بالمعنى المَضدَرِي إنما يقوم بالفاعل ےت 


- كثيراً ما يطلق «المصدر» ويراد به اسم المفعول ہت 
انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الإجمال مت 


- استبعاد الشارح أن يكون الناظم ممن يقول بقول الجهمية الجبرية ... 


- ميل الشارح إلى أنَّ الناظم يذهب مذهب الأشاعرة في هذه المسألة 


الت الثامن والعشرون el EAE es‏ 
- هل فعْلٌ العبادِ للقبیح من الأفعال مراڈ لله كك؟ ےت 
الارادة كلها للك کل فما شا كان وما لم يها لم يكن ےت 


ب الاق فى 6 4+ ۶۹۷۳۷۰ ےہ" تہ 
البق التاسع والعشرون eae lanai HRs aa Ras‏ 


د البيفان العقلى عان آ30 الباد علو أله 05 اها وات رادت یر 4 
- القول بأنَّ فِعْلَ المعصية غير مرادٍ لله كلك يلزم منه تنَقّصُ الوب وتَغجيه .. 44 
الآيات الدالة على أن الكفر والمعاصى الراقعة کی الرجرد وائ ية ا 


- مناظرةٌ بين عبد الجبار الهمذاني المعتزلي وأبي إسحاق الإسفرائيني 


O میں‎ 


- مشيئةٌ الله للكفر والمعاصي مع بغضه وكراهته لها راجمٌ إلى حكمته البالغة ۹٦‏ 


البيت الثلاثون 9989 33 
- مسألة «الإيمان» وبيان حقيقته ےت ےت 
- مذاهب المخالفين في مُسَمّى «الإيمان» 23200000000 
- مذهب أهل السنة والجماعة في مسمى «الإيمان» ہت 


۹۸ VT 


۹۷۴ ms 


۔عنایة أهل العلم قديماً وحديثاً بمسألة «الإيمان»» ومُصَنَقَانُهِم في ذلك (حاشية) ۹۷ 
- ثناء الشارح على جواب الناظم في هذه المسألة» وأنه مطابقٌ لمذهب أهل 


السنة والجماعة» وأنه من أحسن ما وَرَدَ في هذه المنظومة وأوضحه 








الفهرس التفصيلي لال سس 158 





الموضوع الصفحة 
البيت الحادي والثلاثون ہسممسسددلعش سس ہم سم ٗجٌو ہہ گل A‏ 
- مسألة «الخلافة» وذكر الخلفاء الراشدين والإشارة إلى بعض فضائلهم A ees‏ 
- مسألة «الصحابة» تُعَذّ من أهمٌ القضايا التي وقع فيها النْرَاع بين A seer N‏ 
الرافقية يبغضون جمهور الصحابة» ويطعنون فيهم ويسبونهم مقو مات A.‏ 
- الخوارج يطعنون في أهل البيت» بل ويكفّرون علياً طن 2 
- من مذهب الرافضة الباطل طعنهم في خلافة أبي بكر وعمر وعثمان وه . ۹۹ 
- أهل السنة والجماعة وسظ بين الرّوافض والخوارج في هذا الباب صجہت۔ ۹۹ 
أحقٌ الٹّاس بالخلافة بعد رَسُولِ الل گل هو أبو بكر الصدّيق طب سے ۂ كد 
- مذهب الرافضة فی خلافة أبي بكر الصديق ض» 0 اح نس 233 
- اختلف أهل السنة في خلافة أبي بكر نه هل ثبتت بالنصٌ الجليء أ 
بالنصٌ الخفي والإشارة» أم بالاختيار؟ ب 0 
- ذهب شي الإسلام ابن تيمية إلى أن خلافة أبي بكر ثبتت حكماً بالنصّ» 
وثبتت فعلاً بالاختيار 9 گنا 
البيت الثاني والثلاثون د محا وطن ل لوكا موود واه لم م و مسي ال لو اي ET a VE‏ 
- الإشارة إلى بعض فضائل أبي بكر الصديق ذه وت39 وو و۹ًمم)م) 
البيت الثالث والثلاثون رسس نک ارس ممیت ۶۳_00 
ذِكْرٌ الخليفة الثاني عمر بن الخطاب وَل 9 20 
- وَلِيَ عمرٌ الخلافة بعهدٍ من أبي بكر الصديق ديه O‏ 
البيت الرابع والثلاثون نمس O Vacs sesa ae‏ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب وو ماما لو سمو وار يي “في قتا 
۔ سبب تلقیب عمر ظللله با(الفاروق) کسی O‏ 
20 عَمَرَ 2 18 11 1 211 
د يا 9و E‏ 
- من أعظم فضائله ونه كثرة الفتوح وانتشار الإسلام في عهده سس من 8۶ا 
البيك الاس راقلا سای اممو د اب مات امس سو اس جر لق اي اتا 
ذكر الخليفة الثالث عُثْمانَ بنَ عَفّان وہ مج ا 








۔ کی ر'_تڑھژےے اسك 
الموضوع الصفحة 
- الإشارة إلى فضيلة عثمان َه لما بايع عنه النبي كَكةِ بيده الشريفة في 
«بيعة الرْضرّان» E O‏ 
البيت السادس والثلاثون NEVE Da‏ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عثمان بن عفان لي سم 0000000 
- مصاهرته وط نبي کا eV aste es as st‏ 
- مبايعة عثمان ولي وتوليه الخلافة بعد مقتل عمر لہ Vs‏ 
- استقرّ أمرُ أهل السنة على أن أفضل الصحابة على الإطلاق هم: أبو بكرء 
ثم عمرٌء ثم عشمان: ثم علنٌ اا a a‏ 
البيت السابع والثلاثون ٔ ۰ص ازا 
- مقتل عثمان #5نه وهو يتلو كتاب الله كين 98 2 
۔ سب تلقيب عثمان ڪه باذي اوت سس OT‏ 
تیب ا ا ق ال را ن اا عن اي 0 لاعن 
أحدٍ من الصحابة وء لكلّه مما اشتَهَرَ إطلاقه عليه عند كثير من 
المؤرّخين وأهل العلم o yS‏ 
البيت الثامن والثلاثون اس کر مق ea‏ 2٢ا‏ 
۔ ذکر الخلیفة الرابع عليّ بن أبي طالب ذل چو وو رر رج 
- أحاديث مؤاحَاة النبي يي لعلی َيه كلها موضوعة ۸۴۶ . 
۔ مسألهً المُفَاضَلَة بین علیٌ وعثمان ويا من المسائل التي وقع فيها خلاف 
بين السلف قديماًء لكن استقر أمر أهل السنة على تقديم عثمان طليه ١١١ ٠...‏ 
- إيراد الشارح لبعض فضائل عليٌ ذه التي وردت في السئة النبويّة . ١١7-1١١‏ 
مبايعة علي يه وتوليه الخلافة بعد مقتل عثمان ي Tees‏ 
- أفضل ما جرى في عهد علىٌ نه هو قتاله الخوارج 1 
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غافت يبن الأثة كليا على أن علي و كان آولى بالخلوقة بعد بقل 


البيت التاسع والثلاثون وچ ا ا ا 


- الإشارة إلى بعض فضائل على بن أبى طالب 5ه 9 ك2 
- مصاهرته للنبى يي وزواجه من فاطمة وجي E o‏ 








00 0000 س 
الموضوع الصفحة 
- وصف فاطمة ويا ب«البتول» وبيان معناه اس ہد مس سس حسم قتا 
- لفط «البَنُول» يدل على العفافٍ والظهْرٍ والفضل 0:0000 E‏ 
- علي بن ابي طالب ڪي هو رابع ااسحاۃ فی لتضل وفي الخلافة» وهو 
أفضل بني هاشم بعد النبي َكل سصسہسہس ہبہ E‏ 
- جمع الله لعليّ ذفن بين فضل الصحبة وفضل القرابة اص 0000000000 
البيت الأربعون 9 19 
- الحسن أكبر أولاد علي ينه وبه كان يُكنَى م ا رن 
- التلقيب ب«أمير المؤمنين» بدأ من زمن عمر طف 985 2 
۔ تلقیب علی ذه ب«الإمَام» ليس من الألقاب المشهورة عند أهل السنة .... ١١5‏ 
البيت الحادي والأربعون 20000003 


- سبب تخصيص الناظم معاوية ونه بالذكر دون سائر الصحابة وق eis‏ كا 
- الرَّوَافض يُبِغِضْون خِيَارَ الأمَّة وھم الصحابة الکرام مك سا نہ ان 
- الصحابة الكرام ون ليسوا بمعصومین من الخطاً والزلل ہس سی ھا 
- منهج أهل السنة والجماعة فيما شجر بين الصحابة ون يتلخص في آمرين ۱۱۹ 
- تقل نفيسٌ عن شيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنى (حاشیة) ... ۱۱۹ ۔ ٠١١‏ 
البيت الثانى والأربعون 8 233 
الإشارة إلى بعض فضائل معاوية بن أبي سفيان ڪيه Vs‏ 
- كان طبه من كُتَّابٍ الوحي الذين اختارهم النبئ بل لهذه المهمة الجليلة ٠١١٠١‏ 
- كان ونه هو وأبوه من أسياد قریش ال 
کان قله ساسا فحكا وإبراة .ها يدل على ذلك Se‏ 
- في عهده ينه وقعت أولى الغزوات البحرية 1.1997 
البیت الثالث والأربعون ب غ2 
- دعاء الناظم للصحابة رضي الله عنهم أجمعين بالصلاة الدائمة عليهم من 
رت العالمين تس سح م سس گت 
البيت الرابع والأربعون ا کا م ا اا ا ا ال اھ 2٢ا‏ 
- حب أصحاب رسول الله ية من أعظم مراتب الحْبّ في الله كك YY‏ 








کے ل 
5و ا 


الموضوع الصفحة 
- التعبير عن اليوم الآخر ب«العَّدا من 9+ ملاسم م شوو 1 ,۸ 
حب الصحابة و والإيمان بشرع الله ظاهراً وباطناً سَبَبٌ للفوزٍ يوم 
القيامة مخضأ تھا 
البيت الخامس والأربعون e O E‏ 
- خاتمة المنظومة ہت سس تحت مم گت 
- ينبغي للمسلم في جميع ما أنعم الله به عليه من النعم الدينية والدنيوية أن 
يضيف ذلك کله إلى الله ك ا ا ا ا ا E‏ 
- أوَّلُ الشكر هو الاعتراف بحی المُنجم وعظیم فَضْلهِ ا 7 
- اعتذار الشارح عن الناظم فيما وقع في منظومته من ملاحظات ودعائه له . ١75‏ 
- الحق لا يعرف بالرجال» وإنما الرجال هم الذين يعرفون بالحق E‏ 


الأصل فى معرفة مذهب أهل السئة والجماعة فى المسائل الى اضطرت 
فيها النَّامنُ هو ما جرى عليه قَهُمُ السلفٍ الصالح أهل القرون المفضلّة ... ١78‏ 


- خاتمة الشرح مس O‏ 
الفهارس العامة سو و‫ سور کو کھوووو سورس وہ 
- فهرس الآيات وووووچھچووو وو گوس کی روا 
- فهرس الأحاديث سس .حم کات تک 


NENE NTO sesed Re Aes الفهرس التفصيلي لمحتويات الشرح‎ - 
NOT a EN slashed  .ے الفهرس الإجمالي کپ ٹک ے‎ - 








5 


الفهرس الاجمالي j‏ 








الفهرس الإجمالي 

الموضوع الصفحة 

مقدمة المعتنی ا ہے ےگ ہہ ہم ا 0 
التعریف بالمنظومة سم سس سس سس لس سس گا 
ترجمة الشارح سس تہ سس سیت مسمسصسصبہ تک 
نص القصيدة الدالية نے ےت لت مس .یح گ٢‏ 

مقدمة الشارح تر رو جمگحسرہ مم یی سحمع سی می ۂ. 7۸ 
البيت الأول O E‏ 
البيت الثانى FA TV ente hS DS‏ 
اث الثالث كسس NTC E E‏ 
البیت الرابع سی 0606690 گات۶۶ 
البيت الخامس E‏ 
ايت السادس وس سسمسمسجمسم ہد دحل مت 
الست السابع و دنم GT O‏ دب COO‏ 
البيت الثامن 99 2 0100وج_ۓٗس009 “. 
انث التاسع ss‏ ا COS CE e SS‏ 
البیت العاشر 0 ۰ وہ 
البيت الحادي عشر یسل سی O‏ ھک 

نے ا سس سج سن سس سس اس 
الست الثاني عشر سس ا سس جح سس ہم سس از ا ا 210 

ےرت الخلائق واحد لا شریك له ملل ممم مم م م م م 0% 








لفلا 


الموضوع 


البیٹ السابع عشر 90 1118 


- هل الله ك في کل مکان» حال في شيءٍ من مخلوقاته؟ 


البيت الثامن عشر SS‏ 
إثبات صفة الاستواء على العرش له كلك a‏ 
البيت التاسع عشر ا 
- ما معنی استواء الله على عرشه؟ ےت تہ 
البيت العشرون فو و امم ف الويف اوہ ذ1ص ما سی 
۔ إثبات صفة (النزول) لله ك مس سسجت یتم ہت 
البیت الحادي والعشرون ص۰ 00101010۶۳۶۶۹ 
- الواجب الإمساك عن الخوض في كيفية الصفات .ےا 
البيت الثانى والعشرون 007990090097 
إثبات رؤية الله ك 00 
البيت الثالث والعشرون 0007 0 0 2203030 
إثبات صفة (العلم) لله ل yS‏ 
البيت الرابع والعشرون 0 
إثبات صفة «الكلام» لله ل 50000 
البیت الخامس والعشرون 1010888 
القرآن كلام الله كك رت 
البيت: السادس والعشترون SS‏ 
- القرآن الذي نتلوه بألسنتنا هو كلام الله حقيقة 0 
البیت السابع والعشرون  +8890000‏ 


الفهرس الا جمالي 


ON Se ہد‎ 
OF 01 
O00 _Of ss... 
OO Sess 
ON OV ees 
81 E 
E O Sens 
O. sene ees 
30 مم ات‎ 
کے رس تح نا‎ 
وو و و و وی‎ 
E Say 
n حا مو ل‎ 
ET 
AS OE es 
10 مرھد‎ 
Vase  ك 22و0‎ 
1۸ می مو سے‎ 
۹۸۹ ۱۹۷ ۲۷ ل‎ 
رم سس تح ہس‎ 
AT a VY ents 
۷۸۵۹۷ س سم ای‎ 
AV aN سو یہی‎ 
AE 0:23۸۶, 
NV AV کوچ مر‎ 
کو‎ 070 
۹۳٣ 7۸۹" مو یی‎ 








75 777 اک 
الموضوع الصفحة 
_ خلق أفعال العباد RO O‏ 
البيت الثامن والعشرون 925986 سس تہ O‏ 
هل فعْل العبادٍ للقبيح من الأفعال مرادٌ لله كنَ؟ اا 
البیت التاسع والعشرون ہہ ہس سس مسب سس انتا 
البرهان العقلي على أن أفعال العباد مخلوقةً للہ قؿء وأنھا واقعةٌ بإرادته . 44 
البيت الثلاثون وز 11خ 
«الإيمان» وبيان حقيقته نہ طفق ايكون asd‏ لاوا ل ا ۹۷۴ 
البيت الحادي والثلاثون ےہ سس سشسسسسمسم تکھ 10 
- «الخلافة» وبیان فضائل الخلفاء الراشدین جس لھحستم ہہ سسجت ۹۸ 
البيت الثانى والثلاثون 8بب-01010100101 گلدت تسا 
0 ) موس مو 0ے 157 
البيت الثالث والثلاثون ل ا تک 
- الخليفة الثاني عمر بن الخطاب وله 2013323230989 
البيت الرابع والثلاثون O E TS‏ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب وون ۰ س-پ oV‏ 
البيت الخامس والثلاثون a‏ رس ہی کرک 
۔ الخلیفة الثالث عُثْمانَ بن عَفَّان لہ ا 
البيت السادس والثلاثون مشش سا ا ا اا ا EN O‏ 
الإشارة إلى بعض فضائل عثمان بن عفان ظلہ ل 
البيت السابع والثلاثون 0038 
- الإشارة إلى فضائل أخرى لعثمان 5ن 120-98 
البيت الثامن والثلاثون 989 EE‏ 
- الخليفة الرابع علي بن أبي طالب ذه 39 
البيت التاسع والثلاثون و 11 ةا 


- الإشارة إلى بعض فضائل علیٗ بن أبى طالب 5ه 8 <”1212 
البيت الأربعون ےر ےت ےت ٹک ٹک تح جب گکاتھ مات 


- الإشارة إلى فضائل أخرى لعلى طن 00000 0 122 








5 ك۶ ١‏ 2 الاجما 
ے 7ا0 ۰ ي 


الموضوع الصفحة 


البيت الحادي والأربعون ترثك تھا کا 
- ذكر معاوية بن أبي سفيان ڪه رذق 22# 
البيت الثانى والأربعون مہ E O‏ 
الإشارة إلى بعض فضائل معاوية بن أبى سفيان لہ 0 
البیك الثالث والارعون ےت حا 
دعاء الناظم للصحابة أجمعين بالصلاة الدائمة عليهم من ربٌ العالمين .... ١77‏ 
البيت الرابع والأربعون 1018 
حب الصحابة و والإيمان بشرع الله ظاهراً وباطناً سَبَبٌ للفوز يوم 
القیامة سس تم حدم ست تا مس تہ گت 
البيت الخامس والأربعون 8+0 TENE‏ 
- خاتمة المنظومة سس سس ام سن دنک 
الفهارس العامة کروی سم سی موس OD‏ 5 
- فهرس الآيات الال TE‏ 
- فهرس الأحاديث النبوية ح ت E e‏ 
الفهرس التفصيلي لمحتويات الشرح EA VO ns‏ 
- الفهرس الإجمالي ردع a‏ 0 10000 


دار ابن الجوزي 8428146 


11 5555 












































